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Aunque tal vez es innecesario aclararlo, comienzo por asentar que considero el texto
al que replico como resultado de un trabajo serio y comprometido, aunque en algunos
puntos disienta de él.

Dado el tiempo del que disponemos y porque coincido con su exposicién de la
obra de Levinas, concentro mis observaciones en la primera parte de la disertacién,
vale decir, en las reflexiones de Garcia Ruiz referidas al pensamiento de Husserl. Me
limito a cuatro punto: 1. aclaraciones preliminares; 2. la pregunta de Garcia Ruiz; 3. la
relacién Husserl-Fichte, y Husserl y el idealismo; 4. la cuestién de la primacia del yo.

Las aclaraciones preliminares son las siguientes:

1. Cualquiera sea la ética de que se trate, incluye esencialmente la relacién con
el otro; no es pensable un solipsismo ético.

2. Husserl sostuvo repetidamente la unicidad de la razén y su funcionamiento di-
ferenciado: 1. objetivante, 2. valorativo, 3. practico, o sea que aunque circuns-
tancialmente predomine una funcién, las otras dos estan implicitas'.

3. Para comprender la obra de Husserl es recomendable partir de una visién que
intente abarcar la totalidad de su desarrollo. El pensamiento de Husserl estu-
vo siempre en marcha; dejé de lado caminos que resultaron inconducentes
pero no descarté tomas de posicién tempranas; con el avance de su meditacidn
ellas se completan, complementan o enriquecen con develamientos nuevos.

! Acerca de esta tematica, ver Iribarne, J. V,, De la ética a la metafisica, capitulo I, §§ 4, 5 y 6; Bogoté: San Pablo/
Universidad Pedagdgica Nacional, 2007.
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En segundo lugar, nos ocupamos de la pregunta de Garcia Ruiz, quien acepta que
el amor, la libertad y la persona son ejes centrales de la ética husserliana, y pregunta a
continuacién: “épor qué el problema de la experiencia del otro no constituye un refe-
rente para la ética de Husserl y si lo son el amor, la libertad y la persona?"2.

La necesidad de formular esa pregunta se vincula a cierta confusién concerniente
a los niveles de anélisis. El problema de la experiencia del otro, tal como aparece en la
“Quinta meditacién cartesiana” y en buena parte de los volimenes XIII, XIV y XV de
la Husserliana®, responde a la pregunta, de orden gnoseoldgico, ineludible en una filo-
soffa trascendental: équid juris?, en este caso, icon qué derecho hago referencia al otro,
y en particular, cdbmo pongo el sentido “alter ego trascendental” como integrante de
mi campo de conciencia como ego trascendental? Esta pregunta, radical para la feno-
menologia trascendental, debe preceder a cualquier otro planteamiento. La respues-
ta debe hacer manifiestas las operaciones de conciencia que producen tal significado,
la néesis de la que resulta tal néema. Se trata de una exigencia anéloga a la de Kant
en la Critica de la razon pura (CRP): justificar lo que era condicién previa para poder in-
vestigar la cuestidn de la libertad, esto es, que fuera pensable sin contradiccion. Para poder
rastrearla era necesario, en primer lugar, que la CRP demostrara (lo hace en la ter-
cera antinomia) que era licito, por una parte, argumentar sin contradiccién a favor de
la total determinacién y, por otra, a favor de una causalidad esponténea, esto es, de la
libertad. La solucién de la antinomia resulta de la diferenciacién de los &mbitos ted-
rico y practico; en un caso se trata del conocimiento de la naturaleza, en el otro, del
concepto de libertad, licitamente pensable, y condicién de posibilidad del mundo moral.

Husserl debe responder a una exigencia prioritaria anéloga. Por eso la aproxima-
cién a esa problemaética se hace primero en el &mbito gnoseoldgico; una vez hallada, a
partir de una primera modalidad de reduccién al &mbito primordial, la justificacién de
la presencia del alter ego trascendental en la conciencia del ego trascendental me-
diante el enfoque estatico de la fenomenologia, la investigacién continda en otros
niveles de anélisis.

La aplicacién del enfoque genético hace posible, a partir de una segunda moda-
lidad de reduccién al &mbito primordial, el acceso a las efectuaciones constitutivas
del otro en el mundo. También se expone por ese medio el funcionamiento instintivo,
y en un nivel més alto de constitucion, el estrato que Stephan Strasser denomina “mo-
nadologia social”. Solo en este nivel, y avanzando siempre hacia niveles superiores de
constituciodn, aparece la problemética ética: solo un individuo que ha logrado ser una
persona social puede llegar a ser una persona moral; es decir, la problemética ética
surge en el &mbito més alto de constitucién y de experiencia del uno con el otro. Es

? Garcia Ruiz, Pedro Enrique, “El problema de la experiencia del otro y el sentido de una ética fenomenolégica”,
supra, § 1.

* Husserl, E., Zur Phdnomenologie der Intersubjektivitit, Husserliana, vols. XIII, XIV y XV, edicién de Iso Kern, Den Haag:
Martinus Nijhoff, 1973. En adelante, citados como Hua XIII, Hua XIV y Hua XV, respectivamente.
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en esos niveles donde encontramos, con sentido social y ético, los tres temas destaca-
dos por Garcia Ruiz: el amor, la libertad y la persona; en cada uno de esos niveles la ex-
periencia del otro ha sido vista seglin sus rasgos propios. Si bien el analisis del amor,
vale decir, la relacién intersubjetiva del “ser-uno-en-el-otro”, “para-el-otro” y “segin-
el-otro”, incluye estratos mas bajos como la sexualidad o aun las caracteristicas pa-
tolégicas de la relacién, en la marcha ascendente el amor ético alcanza el estrato més
alto, la dimensidén universal del amor, vale decir, el amor a todos los otros. La persona re-
sulta de un largo desarrollo exitoso que comienza en la relacién madre-infante y an-
tes atn en el fluir anénimo originario que continta, siempre en relacién intersubjetiva,
hasta culminar en la persona®*. También la génesis de la libertad resulta de un proceso
y una historia que incluye a los otros.

En resumen, la pregunta formulada por Garcia Ruiz se responde separando nive-
les, mostrando la prioridad sistematica de la justificacién gnoseolégica y ubicando la
relacién con el otro de acuerdo con los niveles sefialados. La relacién con el otro siem-
pre constituye un referente para la ética.

En tercer lugar, nos ocupamos de la relacién Husserl-Fichte y de Husserl con el
idealismo. Comenzamos por poner en cuestion la referencia a la quinta meditacion
como aquella en que Husserl, cito al autor, "no logré escapar a los supuestos de la
tradicidn filosdfica que lo reclama y que hallé en Fichte su punto culminante”. Esta
afirmacidn suscita dos érdenes de observaciones. En primer lugar, pensamos que no
es adecuado restringir el analisis de la experiencia del otro al texto de la quinta me-
ditacién, en el que, al decir de Iso Kern, campea “tensién y ambigtiedad”®. Husserl
conocidé muy bien las carencias de ese texto que es solo un resumen deficitario de los
analisis que, en el momento de la redaccién de la quinta meditacion, llevaba a cabo
desde hacia veinticuatro afos. Por esa razdn nunca quiso que la obra fuera publicada
en alemén. Se trata de un texto que tiene dificultades de estructura y ausencia de
respuestas que Husserl ya habia encontrado muchos anos antes’. Dado el volumen
de sus meditaciones (las notables cuarenta mil paginas taquigrafiadas), no podia

* Iribarne, J. V., De la ética a la metafisica, capitulo IV, “Paso desde el anénimo fluir originario hacia la identidad
personal”; también La fenomenologia como monadologia, Buenos Aires: Academia Nacional de Ciencias, 2002, capi-
tulo IX, “La antigua y dificil propuesta del amor”.

> Garcia Ruiz, Pedro Enrique, op. cit., § 1.

° Kern, Iso, “Introduccién”, en: Hua XV, p. XVIII. Cfr. pp. XIX y XX donde Kern hace explicito en qué consiste la
ambigliedad y la consiguiente tensién.

" El texto de la quinta meditacién permite afirmar, tal como lo hace 1. Kern, que Husserl creyé que con el solo
analisis constitutivo de la experiencia del otro mundano, ya se lograba la exposicién metddica del alter ego tras-
cendental. Tal creencia resulta del andlisis no suficientemente diferenciado de ambas experiencias en la quinta
meditacién. En 1910/11, en el curso Grundprobleme der Phinomenologie y también en los afos veinte, Husserl ya
habia mostrado la importancia de la “doble reduccién” para la comprensién del tema; de modo que, tal como
1. Kern lo sostiene, “en la V Meditacién, Husserl mantuvo cierto retraso respecto del nivel que ya habfa alcanzado
respecto de la problematica de la intersubjetividad” (Kern, 1. “Introduccién”, pp. XX-XXI). Respecto de la "do-
ble reduccién” ¢fr. Hua XIII, pp. 77 ss.
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tenerlas todas presentes. Solo a partir de 1973, con la edicidén, por Iso Kern, de los
tres volimenes de la Husserliana dedicados a la fenomenologia de la intersubijetividad,
ademaés de las respectivas y valiosisimas introducciones del editor a esos tres voli-
menes dedicados a investigar la experiencia del otro, ha sido posible la exposicién de
todos los niveles de la estructura de lo que es licito considerar la teoria de la intersubje-
tividad de Husserl, pensada tenazmente durante treinta afos.

La segunda observacién concierne a la frase citada. En ella el autor se refiere a
la tradicién filoséfica cuyo punto culminante fue Fichte, vale decir, al idealismo, e ins-
cribe a Husserl en ese contexto. Con esta afirmacién, Garcia Ruiz nos lleva a tomar
en consideracién un tema especialmente interesante, como lo es la relacién Husserl-
Fichte, ya que en su texto tal relacién se describe como lo que se suele denominar “fi-
liacién”. Sin duda, Husserl efectivamente expresd en algunas oportunidades su apre-
cio por temas de Fichte, pero entender esa temprana admiracién como influencia
directa es ir demasiado lejos. Tal como lo sostiene Jean Hippolite en un articulo cita-
do por el autor: “Nuestro propdsito no serd comparar el ‘idealismo fichteano’ con la
‘fenomenologia de Husserl'. Las diferencias son demasiado inmediatamente visi-
bles”®. Sin duda, Husserl debid simpatizar con algunos temas de Fichte, entre ellos el
lugar sistemético otorgado en su filosoffa a la intersubijetividad, al amor, a la referencia
a Dios, al telos, la libertad, la génesis, la historia, entre otros. Asi enumerados parecen
ser temas en comun; sin embargo, la elaboracién que Husserl hace de la mayor parte
de esos tdpicos difiere de la de Fichte. Lo més adecuado para describir esa relacién
parecen ser los términos propuestos por los editores de las Tres conferencias® y conser-
vados por J. Hart!%: se trata de “"confirmacién” y “afinidad”.

Para refutar la interpretacién de la fenomenologia como un idealismo, es conve-
niente recordar los multiples textos en que Husserl se niega a que su filosoffa sea
considerada de ese modo. Tomamos un solo ejemplo. Husserl, quien a lo largo de su
obra, efectivamente, empleé el término “idealismo” a ese respecto, escribe en una
carta a Abbé Boudin (1934): “Ningln ‘realista’ tipico ha sido tan realista y concreto
como yo, el 'idealista’ fenomenoldgico; ‘idealista’, una palabra que, por otra parte, ya
no uso”'.

8 Hippolite, ., “Lidée fichtéene de la doctrine de la science et le projet husserlien”, en: Husserl et la pensé moderne,
Phaenomenologica, vol. 2, edicién de H. L. Van Breda, Den Haag: Martinus Nijhoff, 1959.

 Cfr. Husserl, E., "Fichtes Menschheitsideal. Drei Vorlesungen (1917)", en: Aufsdtze und Vortrdge (1911-1921), edi-
cién de Thomas Nenon y Hans Rainer Sepp, Dordrecht/Boston/Lancaster: Martinus Nijhoff, 1987.

10 Cfr. Hart, James, “Husserl and Fichte. With Special Regard to Husserl’s Lectures on Fichte’s Ideal of humanity*,
en: Husserl Studies, vol. 12, n® 2 (1995), pp. 135-163.

' Esta carta fue citada por K. Schuhmann en su Die Dialektik der Phdnomenologie, Den Haag: Martinus Nijhoff, 1973;
y también por A. Aguirre en Die Phdnomenologie Husserl im Licht ihrer gegenwirtigen Interpretation und Kritik, Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1982.
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Recordemos que, a pesar de las coincidencias, la respectiva metodologia aleja al
uno del otro definitivamente'?. Fichte califica su pensamiento como especulativo y se
apoya en relaciones dialécticas. Husserl opera con su método fenomenoldgico, vale
decir, con la reduccién eidética y la fenomenolégico-trascendental, la aplicacién de la
pregunta retrospectiva y de la fenomenologia estética y genética; por ese medio se ge-
nera de hecho una distancia insalvable entre uno y otro filésofo. Fichte parte y se
mantiene en el &mbito metafisico. Su instrumental metodoldgico permite a Husserl
avanzar en andlisis de alta precisién en la configuracién de una Filosoffa Primera, la
que a su vez hace posible el paso a una Filosoffa Segunda, o sea, apenas entonces, a
la metafisica, campo de la facticidad y de las preguntas Gltimas ético-teleolégicas
y teoldgicas.

Otras razones hacen imposible en Husserl una captacién de la conciencia al uso
del idealismo. Ademés de la indefectible presencia del otro en mi, es necesario tener
presente el factum de la encarnacién de la conciencia, el cuerpo vivido y su ineludible
instalacién espacial “aqui” frente al cuerpo vivido “alld” del otro, que lleva a Husserl
a sefalar la imposibilidad de cada yo de ocupar simultdneamente su “aqui” y el “alld” del
otro, lo que tan solo puede darse sucesivamente; el otro debe haberse desplazado des-
de ese “alla” para que el yo pueda convertirlo en su “aqui”. En el mismo sentido deben
comprenderse las mdltiples referencias al papel del cuerpo vivido en la captacién
perceptiva del mundo; de modo tal que, hasta para el completamiento de mi consti-
tucién de mi mismo como cuerpo con cierta exterioridad, interviene mi relacién con
el otro; y anula, asf, toda concepcién solipsista del ego. Por eso, con razén, Husserl
insiste: la subjetividad es intersubjetiva'®.

El Gltimo punto de nuestro comentario se refiere muy brevemente a la supuesta
“primacia del yo”, ya que en ese punto el autor funda la relacién con Fichte.

Solo unas palabras para dar contenido a la cita del epigrafe de la ponencia: *[...]
toda conciencia es conciencia de mi yo”.

Es cosa sabida que Husserl toma como punto de partida el ego concreto, la
conciencia de cada fenomendlogo sometida a sucesivas reducciones, puesto que

12 Resulta significativo que cuando Husserl pasa revista a la historia de la filosofia en la marcha de esta hacia la
fenomenologia, como lo hace en Filosofia primera o en La crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia trascendental,
y también en su Introduccion a la ética, no incluye a Fichte.

13 Husserl se distancia explicitamente del idealismo cuando se refiere a la gravedad de la ausencia de un método
que haga posible configurar cientificamente el pensamiento; en relacién con las dificultades de la filosofia mo-
derna, dice Husserl: "Estos fildsofos no eran en abosluto algo asi como poetas del concepto. No carecian de la
seria voluntad de crear una filosoffa como ciencia dltima y fundante, por mucho que se quiera transformar el
sentido de fundamento dltimo. (Piénsese, por ejemplo, en las enérgicas aclaraciones de Fichte en los proyectos
de sus lecciones cientificas, o en Hegel, en el "Prélogo” de su Fenomenologia del Espiritu.) ¢cComo sucede que ella
haya quedado adherida a su estilo de formacién mitica de conceptos y a una interpretaciéon del mundo con
oscuras anticipaciones metafisicas, y no haya podido penetrar en una conceptualizacién y un método estricta-
mente cientificos, y que todo sucesor de la linea kantiana, concibiera de nuevo una filosofia de ese estilo?” (La
crisis de la ciencias europeas y la fenomenologia trascendental, traduccidn de J. V. Iribarne, Buenos Aires: Prometeo, 2009,
pp. 240-241).
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la capacidad reflexiva de la conciencia abre la marcha de la investigacién que la des-
cubre como subjetividad intersubjetiva. Aunque, salvo breves anticipaciones, todo el
texto de Ideas I puede considerarse como el de la “egologia” husserliana, no obstante,
desde 1905 Husserl habifa comenzado a elaborar lo que serfa su monadologia de
modnadas con ventanas. El ego resulta ser portador de indeterminado niimero de otros,
entramado que como vimos se hace manifiesto en todos los niveles abordados. Si
“toda conciencia es conciencia de mi yo”, este resulta ser una organizacién de alta
complejidad que la fenomenologia trabaja por desentrafiar y que lleva a Husserl a
abandonar el camino cartesiano. En conclusién, el yo de Husserl resulta ser un “centra-
miento descentrado”'*, entretejido con los otros y con el mundo.

" Iribarne, J. V,, "Preservacién de si mismo. La paradoja del centramiento descentrado”, en: Rizo-Patrén, R. y A.
Zirién (eds.), Acta fenomenoldgica latinoamericana, vol. 11l, Morelia/Lima: Universidad Michoacana de San Nicolés de
Hidalgo/Fondo Editorial de la Pontificia Universidad Catélica del Perd/jitanjdfora Morelia Editorial, 2009, pp. 55-66.
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