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Desde una lectura de la obra de Hesfodo que asume
al mito como la memoria méas profunda de la expe-
riencia de un pueblo histdrico, este ensayo intenta
descubrir las indicaciones poéticas que apuntan
hacia la experiencia arcaica de una transformacién
radical en el habitar del hombre, transforma-
cién que coincidirfa con el desarrollo de la inteli-
gencia—en un nivel primario: prudencia y técnica—a
través del estiramiento tempdreo de la existencia
y la potenciacién de la fantasia -memoria e ima-
ginacién—. La aludida transformacién radical en el
habitar del hombre arcaico habria sido experimen-
tada como un vuelco del vinculo entre el hombre
y los poderes sagrados de la naturaleza.
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In the context of an understanding of Hesiod's work
that assumes the myth as the deepest memory
of the experience of a historical people, this essay
attempts to discover the poetic indications that
point toward the archaic experience of a radical
transformation in man'’s dwelling, a transformation
that would coincide with the development of intel-
ligence —at a primary level: prudence and tech-
nique— throughout existence’s temporal stretch
and the boost of fantasy —-memory and imagina-
tion—. The mentioned radical transformation in
archaic man’s dwelling would have been experi-
enced as an overturn of the bond between the man
and the sacred powers of nature.



1.

En el &mbito escolar de los estudios histéricos de la filosoffa es usual apuntar al na-
cimiento del filosofar como un paso del pvBog al Adyoc. Este “paso” es interpretado
habitualmente como el abandono progresivo —en el contexto del mundo griego de los
siglos previos al advenimiento del cristianismo— de la funcién cognoscitiva del relato
poético tradicional en funcién del nuevo valor asignado al discurso racional y auté-
nomo del hombre individual: el hombre ya no se contentarfa con hallar el sentido de
los acontecimientos mediante la acogida de relatos fantasticos transmitidos genera-
cionalmente, sino que buscaria, en virtud de sus propias capacidades intelectuales,
una explicacién racional para todo lo que inquiete su curiosidad en medio del asom-
broso espectéiculo de la naturaleza. El paso seria, pues, un transito desde la narracion
mitica a la explicacién racional de los acontecimientos, y con ello la filosoffa apare-
cerfa como la “superacién” del mito: el nacimiento de la ciencia occidental a partir
de un estadio pre-cientifico de la humanidad. El mito serfa, pues, una guisa de pre-
ciencia, un intento primitivo y malogrado de hacer lo que el espiritu cientifico més
tarde si haré bien: explicar los fenémenos a partir de causas efectivas y no meramen-
te fantésticas.

Que la filosoffa aparezca aqui como la “superacién” del mito obedece a una in-
terpretacién del ser del mito nacida de una simplificacion escolar: que el mito es una mera
“explicacién” fantastica de los fenémenos a partir de “causas” ficticias, tales como la
accién de los dioses y las interacciones o relaciones de filiacién entre los mismos. Pero
el mito no es “explicacién” de nada, pues no busca las “causas” de los fenémenos, sino
que declara poéticamente la memoria de la experiencia profunda de un pueblo, en
cuanto al acontecimiento de su origen y de su relacién ancestral con los poderes
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misteriosos y terribles de la naturaleza'. Abriéndonos a comprender en esta direccién,
y sin entrar aqui a una discusién pormenorizada acerca del estatuto ontoldgico del
mito en general, podemos reconocer que hay un conjunto bien especifico de mitos
que, lejos de ser meras “explicaciones fantésticas de los fendmenos”, son las declara-
ciones poéticas de experiencias ancestrales transmitidas de generacién en generacién,
cual reverberancias de acontecimientos radicales —remotos, pero esenciales y decisi-
VOS— que perviven puestos en obra en la fantasia viva de los poetas que cantan la sa-
biduria ancestral. En tal sentido, més que haber una discontinuidad entre el mito y el
filosofar, lo que hay es una fuente mitica de donde mana, en principio, lo més hondo
de la experiencia humana ofreciéndose como algo digno de ser pensado.

Ahora, no solo nos encontramos con una simplificacion escolar que torna super-
ficial e infructuosa cualquier consideracién del mito que se haga desde ella, sino que
también hallamos por doquier una acentuacién de esta degradacién del relato ances-
tral en lo que regularmente aparece como su simplificacion vulgar: que el mito no solo
no constituye en rigor una “explicacién”, sino que, peor aun, es un puro cuento fantas-
tico, ficcién sin correlato alguno en la experiencia y, por consiguiente, conjunto de
afirmaciones falsas o directamente carentes de sentido. Pero insistimos: el mito no es
pura fantasia, sino declaracidn poética de una experiencia profunda que reverbera en lo
mas hondo de la memoria de un pueblo. El pvBog es, estructuralmente, un simbo-
lo (cvuBoAov), una mutua referencia (cvu-PdAAewv) entre la fantasia -imagen poé-
tica que indica hacia una experiencia arraigada en la memoria profunda del pueblo-y
la experiencia —memoria profunda desde donde brota el sentido de las imagenes
poéticas—. La simplificacién vulgar del ser del mito se debe a la dindmica interna del
propio mito, fendmeno al que estén sujetos los relatos ancestrales en general: la
experiencia radical que opera como fondo desde donde brota el sentido del relato va
cayendo progresivamente en el olvido para las nuevas generaciones?. La simplificacién
vulgar del ser del mito es la expresién del vacio de su experiencia, de cuyo olvido
deviene su apariencia de hueca fantasia.

En suma, la simplificacién escolar del mito no sabe reconocer el abismo de dife-
rencia que hay entre la explicacién cientifica y la declaracién poética, mientras que su
simplificacién vulgar obedece a la dindmica interna del propio mito que circula entre

! La interpretacién de la apertura mitica del hombre como un estadio inferior y primitivo de la ciencia que com-
parte su esencia con ella y difiere solo en su grado de cumplimiento o perfeccién en términos de autonomia racio-
nal fue sostenida tradicionalmente y consolidada a partir de la obra de estudiosos del hombre arcaico tan
notables como James Frazer (cfr. La rama dorada. Magia y religion, traduccién del inglés al espanol por Elizabeth y
Tadeo Campuzano, México: FCE, 1944) y Edward Tylor (cfr. Primitive Culture: Researches into the Development of Mythology,
Philosophy, Religion, Art and Custom, London: John Murray, 1871). Respecto de los antecedentes de esta vieja dis-
cusién acerca del estatuto epistemoldgico del mito, véase Cassirer, E., El mito del Estado, traduccién del inglés
al espafiol por Eduardo Nicol, México: FCE, 1947, pp. 7 ss. Para una discusién mas esencial acerca del ser del
mito podemos considerar ampliamente las obras de pensadores del siglo XX tales como Martin Heidegger y Paul
Ricoeur.

2 Cfr. Dfaz Letelier, G., “Experiencia sagrada, tradicién oral y teluria de la naturaleza”, en: Revista Perspectivas Eticas,
Santiago: Centro de Estudios de Etica Aplicada-Universidad de Chile, n® 24 (2010). (En prensa.)
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la experiencia radical que lo origina y la ocurrencia del olvido de la misma. Asi, el mito
llega a aparecer como una pseudo-explicacién cientifica o como una mera ficcién na-
rrativa sin referencia alguna a la experiencia. En cuanto simplificaciones superficiales
y estériles del fenémeno mitico, tanto la una como la otra pierden de vista la conti-
nuidad antes sefialada entre el mito como memoria ancestral y el pensamiento filo-
séfico como apropiacién de una hondura existencial que, en su raiz, rebasa amplia-
mente nuestra experiencia individual.

El mito conserva en la memoria popular la experiencia esencial del vinculo entre
hombre y sery, por consiguiente, da sentido y tono animico a la aperturidad del hom-
bre histérico, encaminando asf la ejecucién del propio ser —del individuo y la comu-
nidad- en las vias de su trato con lo ente en la puesta en obra y establecimiento de
un mundo.

La degradacién del mito como fuente de sentido es, considerada en el panorama
vasto de su acontecimiento, expresién de un envio histérico que llevara al hombre
occidental desde una época imperada por el destello poético y la experiencia misti-
ca del acontecer por parte del mortal —experiencia humana de la propia finitud y de la
sublimidad del misterio del ser— hacia una en que lo que predomina es el discurso
racional y, en consecuencia, el saber cientifico de las “causas” de los fendémenos por
parte del sujeto cognoscente, alumbrador y autotransparente —metafisica de la pre-
sencia y obliteracién del misterio del ser—.

§2.

El mundo griego fue un mundo asombrosamente rico en relatos tradicionales y una
de sus principales fuentes miticas conservadas hasta hoy, al menos parcialmente, es la
obra del poeta popular Hesiodo, habitante de las cercanfas de Tebas que vivid aproxi-
madamente entre la segunda mitad del siglo VIIl a.C. y los comienzos del siglo VIl a.C.
Junto con Homero —que vivié también en el siglo VIII a.C.—, Hesfodo es uno de los poe-
tas populares que llegan a constituirse, de un modo eminente, como los pedagogos de
la antigliedad griega, en cuanto ponen en obra el saber y la virtud que estan en el cora-
z4n de la antigua madeia helénica®. Tanto Homero como Hesiodo son una fuente
importante de mitos teogdnicos —relativos al origen de los dioses y el mundo—, pero las
diferencias de acento entre ambos poetas en lo que respecta especialmente a sus
ensefanzas de la dpet (virtud, excelencia) son bastante notables. Claro esta que en
ambos poetas el comin denominador es el realce de las virtudes de la poovnoig
(prudencia) y la Téxvn (saber-hacer). Sin embargo, mientras que en la “epopeya he-
roica” de Homero se exalta el 10o¢ aristocratico y guerrero del hombre, destacando en

3 Véase Jaeger, W, Paideia: los ideales de la cultura griega, traduccién del aleman al espafiol por Joaquin Xirau y Wen-
ceslao Roces, México: FCE, 2002, pp. 67 ss.
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él la virtud de la &vdpeia (valentfa), en la “epopeya didactica” de Hesfodo se expresa
mas bien el 10og campesino y trabajador del hombre humilde, destacando en este
caso la virtud de la dtkn) (justicia) frente a toda modalidad de la ©Boic (demasfa). Asf,
la accién heroica de los guerreros aristécratas de las obras de Homero contrasta fuer-
temente con la vida trabajadora del campesino sencillo y oprimido por una aristocra-
cia degradada*.

Nos interesa aqui, pues, concentrarnos en la obra de Hesiodo, dado que podemos
constatar en ella una acentuada y sutil sensibilidad para con la relacién del hombre con
la tierra y con ello se nos abre una muy buena oportunidad de considerar, con la sen-
cillez de la mirada esencial del poeta, la declaracién griega del vinculo arcaico entre
el mortal (Ovetdg) y la naturaleza (pvo1g), y, a su vez, las vicisitudes decisivas por las
cuales tal vinculo ha pasado desde hace ya tiempos muy remotos. El texto de Hesiodo
al que nos dedicaremos es la composicién en verso titulada Egya kat fjpuéoat (Los
trabajos y los dias), en cuyo contexto privilegiaremos la labor interpretativa para con el
mito de Prometeo y el de las edades del hombre.

Para comenzar nuestra interpretacién nos situaremos entre los versos 42 y 105 de
Eoya katnuéoat a través de los cuales Hesfodo expone el mito de Prometeo: el robo
del fuego a los dioses y, como consecuentes castigos, el trabajo y la mujer —el cénta-
ro de Pandora—. Consideremos, para comenzar, cémo Hesiodo declara el robo del
fuego a Zeus por parte de Prometeo para los hombres y cémo Zeus castiga a la hu-
manidad con la necesidad del trabajo:

Kovpavteg yap éxovot B¢ot Blov avBowmolot
ONWIWG YAXQ KEV KAl 7T TIUATL EQYAOOALO,

@G Te 0 Kelg EviaBTov €xewv Kal deQyov ¢ovia-
alpd ke mOAALOV péEV DTTEQ kaTvoL Katabelo,
éoya Bo@Vv O ATOAOLTO KAl TUIOVWYV TAAREQYWV.
AAAQ Zevg Expuipe xoAwoapevog $ect oLy,
Ot pv é€amdnoe IpounOeve dykOAounngc:
(...) TTOE" TO pEV avTIg €U¢ Tdis Tamtetoto

&xAe’ avOpwmoLoL ALOG TARX UNTLOEVTOG

£v k0lA@ vaOnkL AaBwv Ala tegmucéoadvov’

4 La aristocracia degradada a la que aqui se alude remite a una clase de gobernantes que, histéricamente, ya no
correspondia a la de los patriarcas sabios y justos de la comunidad ancestral, sino a la de oligarcas explotadores
y arcontes corruptos que privilegiaban en lo judicial a quienes les pagaban més tributo. Hesiodo se refiere a ellos
como los “devoradores de obsequios” (dwooddyor). La degradacién del antiguo gobernante sabio y justo se ex-
presa en la arrogancia y prepotencia del noble, la insaciabilidad del terrateniente y la arbitrariedad del politico,
esto es, en algunas de las diversas modulaciones de la UBoLs (demasfa, falta de medida) que es la adukia (injus-
ticia) que lleva al pueblo a la descomposicién y ruina que sigue a la pérdida de la armonfa. (Cfr. Hesfodo, Eoya
Kainuéoat, 248 ss.).

>1bid., 42-48, 50-52. Las traducciones del griego al esparfiol de este texto y de todos los textos griegos que apa-
recen en este trabajo son del autor.
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Ciertamente los dioses han escondido [los medios para] la vida a los hombres;
pues [de no ser asi| facilmente trabajarias [solo] un dia,

de tal modo que para [todo] el afio ti tendrfas y estando sin trabajar;
répidamente dejarfas el timén por encima del humo®,

y cesarfan los trabajos de los bueyes y de las esforzadas mulas.

Pero Zeus los oculté encolerizado,

porque lo engand el agudamente anticipador Prometeo.

(...) el fuego, que el hijo de Yapeto [es decir, Prometeo]

robé al dios para los hombres, siendo anticipador,

guardandolo ocultamente del dios del rayo en una canaheja.

Prometeo ha robado el fuego a Zeus para darselo a los hombres y, por ello, Zeus
ha castigado a la humanidad con la necesidad de trabajar para vivir. En primer lugar,
reconozcamos lo siguiente: hay una relacién entre la necesidad del trabajo (£oyov)
para el hombre y el robo (éxAenpig) del fuego (o) al dios Zeus (Zevg). Iniciemos
nuestra interpretacién preguntando: ¢Qué son los dioses para los griegos? Los dioses
(Oedc) son esencialmente las expresiones més poderosas de la naturaleza (pvotg,
acontecimiento en total), expresiones que no estdn a merced del hombre, sino més
bien el hombre estd a merced de ellas. Es preciso aqui reparar en que no son los dio-
ses los creadores de la naturaleza —tal como podriamos pensar desde nuestra perte-
nencia a una civilizacién de rafz grecocristiana—, sino a la inversa, son expresiones de
ella. Los dioses no son entidades trascendentes respecto de la naturaleza, sino sus
expresiones inmanentes y poderosisimas, pues en nuestro habérnoslas con ellas su
poder y alcance rebasan nuestra finitud. Heraclito, un par de siglos mas tarde que He-
sfodo, nos legara una declaracién nitida de la nocién griega de la ¢pvoig como origen
tanto de los dioses como de los hombres: k6opoVv TOVdE [TOV AUTOV ATt vVTWV] OVTE
tic Oewv oUte AvOpW MWV émoinoev, AAA MV del katl €0ty kat éotal’.

El surgimiento mismo de lo ente, la ¢pvo1g, es lo siempre surgente (t0 det pvov)
que se muestra desde sf mismo e impera no producido ni por dioses ni por hombres (oUte
T Oewv ovte avOpwnwy émoinoev)®. Los dioses son expresiones esenciales y po-
derosas de este surgimiento, declaradas poéticamente y representadas pictérica y es-
cultéricamente. Zeus es el dios mayor y es precisamente el que dispone del rayo, que
es el que aporta el fuego como don al hombre arcaico. ¢Qué relacién se deja descubrir

¢ En invierno, cuando no navegaban, los marineros griegos colgaban el timén de madera del navio por encima
del humo de una chimenea para que no se pudriera con la humedad. La imagen aqui simboliza el retiro, el des-
canso, la deposicién de las herramientas.

"“Este cosmos [el mismo de todos| no producido ni por dioses ni por hombres, sino que siempre fue y esy sera”.
Heraclito, fragmento n° 30, en: Diels & Kranz, Die Fragmente der Vorsokratiker, edicidn bilinglie griego-alemaén, Zrich/
Berlin: Weidmannsche, 1966-67, pp. 157-158.

8 Véase Martin Heidegger, Aletheia. Heraklit, Fragment 16. Este es uno de los ensayos recogidos en el libro Vortrige
und Aufsdtze, Teil 11l, Pfullingen: Giinther Neske, 1954. Una versién de este ensayo en espafiol es la de Francisco
Soler publicada en: Revista de Filosofia, vol. IX, n® 1-2 (1962).
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entre el dios como expresién suprema de la naturaleza y el hombre mortal? Precisa-
mente el don, el aporte sobre el cual se asienta la existencia del mortal. En este caso,
el dios supremo del rayo aporta el fuego (0Q). En circunstancias en que para el hom-
bre el fuego es un don, aquel lo recoge del incendio del bosque azotado por el rayo.

Sin embargo, el mito aqui en cuestién destaca justamente el robo del fuego a Zeus
por parte de Prometeo para los hombres. (Qué es lo que esta en juego en esta decla-
racién poética? El hombre ya no depende del puro don de la naturaleza, sino que des-
cubre y pone en obra por s mismo la técnica para producir el fuego. El robo (¢kAeuig)
expresa la toma de posesién del fuego por parte del hombre y tal toma de posesién
esté intimamente vinculada con la correspondiente toma de posicion del hombre desde si
mismo frente a la naturaleza en virtud de su inteligencia y saber: pavtaoia (memoria e
imaginacién), poovnoic (prudencia) y Téxvn (saber-hacer). Que tal toma de posicién
del hombre frente a la naturaleza —la rebelién prometeica a la divinidad— se exprese
preponderantemente en la toma de posesién del fuego —en el saber producirlo— es
muestra del cardcter decisivo de este acontecimiento para el hombre arcaico. De
ello da cuenta, por ejemplo, la siguiente afirmacién de Filéstrato® respecto de la ad-
quisicion de la técnica del fuego: *(...) kat vov tdv évtevOev Blov paotv &oxeoBal”.

El hombre arcaico, al tomar posesién del fuego mediante la técnica de su pro-
duccién, funda una vida “hogarefia”: el fuego es la fuente de calor que retne al clan
y se utiliza también para cocinar. De este cambio radical de la vida cotidiana surge el
culto del hogar —primero familiar y luego civico—, culto ciclico en el cual el fuego sagrado
y puro'' se mantiene vivo, pues siendo dificil de producir se lo conserva con cuida-
do; empero, una vez al afio se lo deja extinguir para su renovacién ritual, simbolo de
la importancia decisiva de su adquisicidn. La técnica para producir fuego consistid, al
comienzo, en la frotacién de un bastén giratorio de madera dura sobre una matriz de
madera blanda (el toomtavov y la éoxdoa, que componen el artefacto de la mugeia)'?.

Lo esencial aqui es que esta toma de posicién del hombre desde sf frente a la
naturaleza —su independencia respecto del puro don del fuego por el rayo, su capacidad
de producir por si mismo el fuego, no obstante que sea sobre la base del aporte de
la naturaleza misma- es posible en virtud del desarrollo de la humana ¢pavtaoia que
se expresa como memoria e imaginacion, y por tanto, como un estiramiento tempdreo de
la existencia. Este estiramiento tempdreo de la existencia, ligado al poder humano del
davtalopar (fantasear, hacer que algo se muestre en el espiritu), es el comun

° Flavio Fildstrato (Grecia, 170-249) ensend en Atenas y mas tarde se trasladé a Roma. Difundid la filosoffa neo-
pitagdrica.

10*(...) y dicen que desde entonces se funda una nueva vida”, Filéstrato, Heroica, 20-24; citado por Louis Séchan
en: El mito de Prometeo, traduccién del francés al espanol por Ezequiel de Olaso, Buenos Aires: Editorial Universi-
taria de Buenos Aires, 1960, p. 8.

"' La llama, de la que se saca en cada caso el fuego para los usos domésticos, se mantiene pura de todo uso y
contaminacién.

12 Cfr. Séchan, L., El mito de Prometeo, pp. 9 ss.
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denominador y condicién de posibilidad de capacidades humanas tales como
la podvnoic (prudencia) y la téxvn (saber-hacer). El pavtalopat produce, como
davraoua (fantasma, imagen de algo en el espiritu), tanto la memoria de las cosas y
situaciones del pasado como la imaginacién de las posibilidades y factibilidades futu-
ras'’?. La ¢poovnoic y la téxvn comparten la estructura tempdrea de la anticipacion'.
En el caso de la poovnotg, la accion es decidida en vistas a la proyecciéon de un haz
de posibilidades de accién —frente a una determinada situacién en determinadas cir-
cunstancias—, de cada una de las cuales se anticipan sus consecuencias, y finalmente
se elige la mejor opcién comparando estas tltimas entre si. En el caso de la téxvn,
la accién de obrar para producir algo y cada uno de sus pasos son guiados por la an-
ticipacion del aspecto de la obra acabada.

Consideremos ahora esta relacién entre la toma de posicién del hombre desde si
mismo frente a la naturaleza y el estiramiento tempéreo de su existencia como desplie-
gue, en este caso, de su capacidad de téxvn, volviendo sobre el poema de Hesfodo:

AAA& Zebg Ekguie XOAwoAHEVOS Gt oLy,
OttL v é€amatnoe IMgounOevg aykvAounge:
(...) TTOE" TO pEV avTIg €Ug Tais Tamtetoto
ExAey’ avOpwToLoL ALOG TAQX UNTLOEVTOG

€V K0lAw vaednKL AaBwv Al tepmiképavvov:-?

Pero Zeus los oculté encolerizado,

porque lo engané el agudamente anticipador Prometeo.

(...) el fuego, que el hijo de Yapeto [es decir, Prometeo]

robé al dios para los hombres, siendo anticipador,
guardandolo ocultamente del dios del rayo en una cafnaheja.

Las palabras que, como claves, apuntan aqui hacia la capacidad anticipatoria del
hombre, son las siguientes, con las cuales Hesfodo caracteriza a Prometeo: &ykvAountng
(agudamente anticipador)'¢, untoevtog (siendo anticipador). El verbo conductor
aquf es untidw (anticipar) —en el que podemos escuchar la resonancia del adverbio
peta (después, més alld)—, que pertenece a una familia léxica en la que encontra-
mos también el adjetivo pntioeig (astuto, prudente, ingenioso) y los sustantivos 0
untieta (buen consejero, prudente, sabio) y 1) untic (prudencia, astucia, ingenio,
proyecto). En efecto, el mismo nombre de Prometeo, ITooun0Oevg, etimoldgicamente

1 Respecto de la pavraoia, cfr. Aristételes, ITeoi Ypuxng, IlI, 3, 427b10 ss.

'* Especificamente respecto del caracter “anticipador” de la davtaoia, dfr. ibid., 111, 3, 433b29 ss.

1> Hesfodo, op. cit., 47-48 y 50-52.

' Si descomponemos etimolégicamente este término, tenemos lo siguiente: &yivAog (agudo, corvo) y untidw
(anticipar).
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desmontado, muestra como sus componentes el adverbio 16 (adelante) y el verbo
HavOavw (aprender): aprehender hacia delante, saber de antemano, ser previsor o
anticipador!”.

Ahora preguntamos: ¢por qué Hesiodo da expresidn a esta toma de posicién del
hombre desde sf mismo frente a la naturaleza recurriendo a la palabra éxAeyic? Pre-
cisamente porque la téxvn, en su rendimiento como poder humano de produccién
(oinoic), es experimentada como un acto de burlar (éEamataw, engafar, burlar) el
hombre su sujecién al puro don de la naturaleza —y he ahf el “engafio” al dios—. Es
decir, se trata de un aduefiarse del fuego en virtud de la propia capacidad de mtoinoig
(produccién), desde la yéveog (generaciéon, don) de la naturaleza. El hombre toma el
fuego por sf mismo de la naturaleza y no lo espera como un regalo ocasional: he ahf
el sentido del “robo” (éxAeupic) como un llevarse algo furtivamente (ékikAémtw, robar,
raptar, tomar unilateralmente, sin consentimiento). Si consideramos el horizonte mi-
tico del mundo griego y fijamos nuestra mirada en las divinidades que estdn més inti-
mamente ligadas a la cuestién del fuego y su culto, nuestra interpretacién encuentra
una confirmacién bastante adecuada: estos dioses son, por un lado, Zeus y Hefesto,
y por otro, Atenea y Prometeo. Zeus (ZeVg) es el dios del rayo, por lo que indica en este
caso el don celeste del fuego por medio del incendio natural. Hefesto (‘Edpatotoc) es
el viejo dios del fuego volcénico, por lo que indica el don teldrico del fuego!®. Atenea
(AOnva) es la diosa de la sabiduria y la estrategia en la guerra justa, prudente conse-
jera de los hombres e industriosa (égyavn) —en ella se percibe ya el vinculo entre el
saber, la humana violencia'® y el trabajo—. Prometeo (ITpounOevg) es el dios que in-
dica el acontecimiento del destino humano, su rebelidn frente a los dioses, poderes
sagrados respecto de los que antafno estaba plenamente a merced. Asi, mientras Zeus
y Hefesto aparecen como declaracién poética de la experiencia del don natural, Ate-
nea y Prometeo aparecen mas bien como declaraciones poéticas del don de la inteli-
gencia y del alzamiento del hombre en virtud de ella. Tal alzamiento sellarfa la toma
de posicién auténoma del hombre respecto de la naturaleza y el consecuente distan-
ciamiento respecto de los dioses?.

El hombre, en virtud de su téxvr), no depende ya del puro don de la naturaleza,
sino que es capaz de producir por si mismo lo que sus ancestros habfan de esperar
como regalo de los dioses. Ahora, équé relacidn hay entre este verdadero vuelco en
el habitar del hombre —transformacién de su vinculo con la naturaleza—, el hecho de

' Para la discusién filolégica en torno a la etimologfa del nombre IToounOevg, considerando las distintas hipé-
tesis en juego, ¢fr. Séchan, L., op. cit., p. 11.

18 Hefesto es un dios antiquisimo, de origen pelasgo —el estrato mas primitivo de los cultos sagrados de la regién
Atica—, introducido por Homero en el Olimpo griego.

19 En sus representaciones la sabia diosa aparece siempre con escudo y armada.

% "Los dioses y los hombres mortales tienen el mismo origen” (*Qg 6p6Oev yeyaaot Oeot Ovnroit’ dvOpwmol”
Hesfodo, op. cit., 108), *(...) pero el hombre se distancia del origen separdndose asf de los dioses” ("év &vdowv,
&v Bewv yévog” Pindaro, Nemeas, VI, 1), confiado a sus propios poderes, pese a su finitud. (Cfr. Séchan, L., op.
cit., p. 54, nota 47. Alli aparece la cita del verso de Pindaro.)
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que Zeus haya escondido al hombre los medios para la vida y la necesidad de traba-
jar que ello trae aparejada? Hay que apuntar aqui a que este vuelco en el habitar
humano es remotisimo, y que entre sus primeros hitos encontramos, ademas del
surgimiento de la técnica para producir fuego, el paso de una vida némade y recolec-
tora a una vida sedentaria y agricola —vida sobre la cual precisamente trata, en gran
medida, el Eoya kainpéoat de Hesiodo—. Prometeo hace transitar al hombre desde
su dependencia del don del dios hacia su toma de posicién desde si mismo como
productor... y producir (rtoinotc) es trabajar (¢oyalopad). El castigo a la toma de
posicién del hombre desde sf mismo frente a la naturaleza como productor es el tra-
bajo (¢oyov) de producir lo anticipado en el anticipar. Quien depende solo del don
puede estar sin trabajar (&eQyov)?', pues no produce, sino solo recoge el fruto que
crece por si mismo. Solo para quien produce —esto es, para quien trabaja—, aquello
para cuya produccidn se trabaja estd escondido: producir es traer a presencia, sacar
algo de su ocultamiento. Es en tal sentido que el dios esconde (kgUmTw) para el hom-
bre productor lo que su existencia en un mundo proyectado desde si mismo deman-
da como necesidad.

Volvamos sobre la relacidn vista en la obra de Hesiodo entre la anticipacién, el
saber y la esencial violencia con que el hombre establece su estar en el mundo como
tal, tomando posicién desde si mismo frente a la naturaleza y separandose asi de los
dioses. El poeta tragico Séfocles declararé esta relacién con mucha fuerza en un fa-
moso —y profusamente discutido— pasaje de su obra Avtrydvn en que el Coro dice:

IToAA& tx detvax KOVDEV AvOQEWTIOL deLvOTEQOV TTEAEL.
TOUTO Kol TOALOD TTéQatv TOVTOL XELeQie VOTW
Xwoel, TepLBouxioloy

TEQV?.

Hay muchas cosas terribles, pero el hombre es la més terrible que hay.

El es el que atraviesa los grises mares agitados tempestuosamente por el viento sur
avanzando bajo las rugientes olas.

Y a la més poderosa de los dioses,

la Tierra, indestructible e inagotable,

él la trabaja duramente afio a afio, canséndola con el ir y venir del arado,
labrdndola con caballos.

Hombre hébil,
conduce y da caza a la especie inofensiva de las aves

2! Hesfodo, op. cit., 44-45.
22 Séfocles, Avtrydvn, en: Oeuvres, vol. I, edicién bilingtie griego-francés, traduccién del griego al francés por
Paul Mazon, Paris: Société d’Edition Les Belles Lettres, 1960, 333-363.
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y a los grupos de fieras salvajes, y a los seres de naturaleza marina
diseminando redes.

Con sus mecanismos domina a las fieras salvajes y montaraces,

al caballo de espesas crines sujeta alrededor del cuello el freno

y le pone el yugo al toro de la montana.

Y aprendié la palabra y el pensamiento sutil como el viento

y a poner en obra la civilizacién,

y a resguardarse, hallando salida a todo, de la inhdspita intemperie del campo, de la
lluvia inclemente y el punzén de las heladas.

Nunca el porvenir le viene sin salida.

Unicamente del Hades no le cabe esperar poder huir,

aunque de incurables enfermedades el remedio con agudeza ha descubierto.

Sabio en la maquinacién de técnicas, por sobre toda expectativa que se tenga,
se encamina unas veces hacia lo malo, otras veces hacia lo noble.

El hombre aparece aqui caracterizado como siendo dewvog (terrible, pavoroso,
espantoso, violento), y es mas, como siendo el mds terrible de los entes: t0 devdTaTov,
pues explota a la tierra sin descanso, somete inclementemente a los demés animales
y desaffa a los mares con osadia?®. Basta escuchar los verbos que conducen el senti-
do de los versos en que Séfocles caracteriza la puesta en obra del estar en el mundo
del hombre. Respecto de la tierra, el verbo amotovw (gastar, agotar, cansar, fatigar,
hacer trabajar duramente). Respecto de los demés animales, los siguientes verbos:
apdpBAAAw (cazar, apresar), koatéw (dominar, domesticar, ser fuerte y dar la medi-
da), oxpdlw (sujetar, atar, encadenar).

Esta violencia, tal como en Hesiodo, la hallamos declarada en relacién con un
rasgo esencial del ser hombre que es su capacidad de anticipacién y todo lo que de
ella depende. Claro esta que, tal como lo reconoce Séfocles, el poder anticipatorio,
en sus diversas modulaciones, es empleado libremente por el hombre, ya sea para bien,
ya sea para mal**. Como sea, la caracterizacién esencial del hombre en virtud del atri-
buto del poder de anticipacién se pone de manifiesto a través de una serie de deter-
minaciones que pasamos a revisar. En primer lugar, siendo meoupoadr)c (habil, dis-
creto, muy prudente)?, da caza, devora, somete o subyuga a las demés criaturas, sean

Z En el texto de Séfocles se lee el comparativo t0 detvotegov (més terrible que) y no el superlativo to dewvotartov
(el mas terrible). Sin embargo, dado que el hombre es mas terrible que todos los demas seres terribles, se sigue
que el hombre es el mas terrible de los seres, por lo que se justifica el superlativo en la interpretaciéon. Cfr. a este
respecto de Bravo, C., Physis y Techne. Una investigacion acerca del cardcter poiético de la relacién entre naturaleza y saber,
tesis doctoral, Santiago: Universidad de Chile, 2009, p. 10 y nota 25 a pie de pégina.

2 Séfocles, op. cit., 363.

2 Ibid., 344. El adjetivo meoipoadr|g se compone del prefijo adverbial megt (en torno) y del verbo dpoalw (ad-
vertir, prevenir; imaginar, alcanzar a ver), del que deriva a su vez el adjetivo poadpwv (discreto, previsor, atento).
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bravas o mansas. En relacién con su entorno —que resuena en el prefijo adverbial
ntepl— el hombre es capaz de imaginar o “alcanzar a ver” (poc&Cw) los procedimientos
que tiene que poner en obra para apresar o someter a los demés animales. Aqui la re-
lacién entre el poder de pavtaoiay la téxvn es clara. En efecto, Séfocles, en un bello
contraste de imagenes poéticas?, declara que siendo el hombre un ente (que para
todo halla salida)?’, (nunca el porvenir le viene sin salida), pues halla salida a todo
evento. El hombre es capaz de unxavdw (maquinar, tramar, ingeniar) sus modos de
obrar en orden a lo anticipado en su anticipar. El hombre es, pues, (sabio en la maqui-
nacién de técnicas)?.

El anverso de esta violenta puesta en obra del estar en el mundo humano, en el
seno de la naturaleza y frente a ella, es la intramundaneidad de su propio mundo, li-
gada a la palabra, el pensamiento y el ideal de una organizacién pacifica, digna y eficien-
te de la comunidad. El hombre es, en este sentido, habitante en la palabra, capaz de
pronunciar o decir articuladamente (pOéyyouat) el sonido articulado de la palabra
(PO&yua)®, que desde el co-estar histéricamente constituido declara (&rtodpaiveoOat)
lo ente en una determinada modulacién del comprender®. El hombre es capaz de la
palabra porque ya comprende las cosas, porque ya es capaz de dvepoev Goovnua
(pensamiento sutil como el viento)?!, y desde su comprensién de las cosas y en virtud
de su fantasia puede hacer-ver a través de la palabra. El hombre es capaz de la pala-
bra porque tiene algo que decir. En la medida en que el hombre es capaz de pensar y
hablar —como expresiones de su estiramiento tempdreo y fantastico— puede proyec-
tar las costumbres y leyes que rigen la vida en comunidad: &tuvopovg 0pyag (poner
en obra la civilizacién)??.

Como podemos ver, la diferencia esencial entre el hombre y los demés animales
radica en el estiramiento de la temporeidad de la existencia humana, condicién que va de la
mano de una potenciacién de su capacidad de fantasia. En efecto, todo lo que los griegos
llamaban mtadeia es posibilitado por esta diferencia especifica de lo humano respec-
to de lo animal en general: el lenguaije, el mito y la historia, la prudencia y la técnica,
el proyecto de la convivencia a todo nivel, y en fin, todo aquello de lo que el resto de
los animales son pobres o directamente carecen por completo. Pensar esta diferencia
entre el hombre y los animales en términos de temporeidad y fantasfa -y de paso

2% Cfr. ibid., 356-361.

7 Assela Alamillo, en la versiéon de Avtryovn para la edicién Gredos, traduce esta expresién como “fecundo en
recursos”. En mi caso, opto siempre que es posible por lograr una traduccién mas literal, salvando asf la senci-
llez expresiva del griego.

28 Séfocles, op. cit., 364.

2 1bid., 354.

%0 Respecto del vinculo intimo entre lenguaje (Adyog dmodpavtikog) y fantasia (pavtaoia) —en la medida en
que pensar es “ver” y decir es “hacer-ver”: pwvr) peta pavraoiac—, véase Heidegger, M., Sein und Zeit, Tlibingen:
Max Niemeyer (11 unverdnderte Auflage), 1967, p. 33.

31 Séfocles, op. cit., 354.

%2 1bid., 355.
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pensar el contraste entre el atavismo y el pensamiento creador— nos sale al camino, en
gran medida, pues, como una tarea ain por hacer. Pero no solo la cuestién de la dife-
rencia entre el hombre y los demés animales puede ser pensada en esta direccidén, sino
también el surgimiento mismo de la prAocodpia como didlogo con la tradicion en el
que se pone en obra y se renueva constantemente el proyecto de nuestro vinculo com-
prensivo y conceptual con lo ente, y aun mas, el rendimiento supremo del filosofar
en el descubrimiento de la diferencia ontolégica, esto es, en la capacidad de recono-
cer el limite de la propia fantasfa y desde ahf abrirnos al misterio del ser mismo, al don
del acontecimiento.

§ 3.

Pero volvamos al poema de Hesfodo y consideremos ahora la segunda y mas oscura
parte del mito de Prometeo: aquella en que se narra cémo Zeus castiga al hombre,
por el robo prometeico del fuego, ademas de con la necesidad de trabajar, regaldndo-
le la mujer —la primera de todas, Pandora—, con la desgracia que encima trae el hecho
de que esta haya liberado los males del cdntaro capciosamente regalado por el dios.

Entre los versos 53 y 105 de Egoya kat 1jpuéoat Hesifodo relata cémo Zeus, en-
colerizado, ordena a Hefesto modelar con tierra y agua a una mujer, a imagen de las
diosas inmortales, y que entre Atenea, Afrodita, Hermes y otros dioses le dieran atri-
butos y adornos que la hicieran aparecer irresistiblemente bella y atractiva. Esta mujer
fue nombrada ITavdwoa, “regalo de todos los dioses”**. Pero, segtn discurre el rela-
to de Hesfodo, lo que parecia un bien precioso resulta ser una desgracia: ya por sus
propias caracteristicas inquietantes, ya por simbolizar oscuramente el despliegue de
todos los males sobre la faz de la tierra. Lo curioso es que quien recibe este nefasto
regalo es Epimeteo, hermano de Prometeo:

AVt émel DOAOV aUTLV apnxavov éEetédecoey,

el Emun0éa méume natne kAvtov Agyeidpovtnyv
dwov dyovia Bewv, taxLy dyyeAov- ovd’ Emiun0eie
epoaocad’ g ol éetmte TTgounBele pr mote dwoov
0éEacOat map Znvog OABumiov, AAA’ dmomtéumery
££omiow, pr mov Tt kakov Bvnroiot yévntar

avta*.

Pero tras finalizar [la creacién de] la trampa extrema e irresistible,
el padre envié a Epimeteo al glorioso matador de Argos, veloz mensajero,
llevando el regalo de los dioses.

3 Cfr. Hesiodo, op. cit., 81-82.
4 1bid., 83-89.
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Epimeteo nunca advirtié que Prometeo le habia dicho que nunca aceptara
el regalo de Zeus Olimpico, sino que se lo enviara de vuelta,

para no generarle alglin mal a los mortales.

Pero una vez que lo aceptd, cuando ya tuvo el mal [entre manos], lo intuyé.

Salta a la vista, en primer lugar, un contraste. Si acogemos la etimologfa referida
por Séchan, segln la cual el nombre griego ITpoun0evg, etimoldgicamente desmon-
tado, muestra como sus componentes el adverbio 110 (adelante) y el verbo pavOavaw
(aprender), entonces el nombre de Prometeo dice: aquel que aprehende hacia delan-
te, que prevé o anticipa®. Y Epimeteo es consignado por la tradicién como el herma-
no de Prometeo, de caracter opuesto a él. Siendo asi, Epimeteo resulta ser el impre-
visor, aquel que no se percata del mal hasta cuando ya ha sucedido, pues “pasa por
alto” la anticipacién: Eruun0Oe se compone, pues, del adverbio émtt (encima) y el ver-
bo pavOavw (aprender).

Zeus da como castigos a la humanidad por el robo prometeico del fuego, por una
parte, el trabajo, y por otra, la mujer, belleza en cuya trampa cae el irreflexivo Epime-
teo. La mujer Pandora, “regalo de todos los dioses”, es un dwgov (regalo, don, obse-
quio) que rinde como un ddAog (trampa, engano, dolo, ardid)*¢, pues se trata de un
“bello mal” (kaAov kaxdv) del que el hombre es presa por el encanto de la belleza,
pero del que a su vez no percibe sino més tarde el mal que le trae, cuando ya lo sufre.
Epimeteo cae en la trampa de los dioses porque nunca advirtié (ovd’ Emiun0etg
€poaoad’)’ lo que si estaba a la vista de Prometeo —lo que se expresa en la “adver-
tencia” a su hermano—.

En primer término, la mujer aparece caracterizada como un mal dadas sus propias
caracteristicas. Ella esta dotada de “deseo que hace sufrir y necesidad de atenciones
que fatiga los miembros” (kat méOov doyaAéov kal yvulok6povg peAedwvac)®,
ademés de un “caracter imputdico y engafiador” (kUveov kat émikAomov 1100¢)*, lo
que constituirfa una mezcla tortuosa para el hombre. Pero ademas de hacer sufrir al
hombre siendo ardiente y veleidosa, los dioses “la ofrecieron como regalo, sufrimiento
del hombre proveedor” (dwpov €dwonoav, U’ &avdEATLY AAPNoTHOLV)*.

* Para la discusién filolégica en torno a la etimologia del nombre ITpounOetg, considerando las distintas hipé-
tesis en juego (cfr. Séchan, L., op. cit., p. 11). Sin embargo, la etimologfa propuesta por Louis Séchan es descar-
tada por Fotios Malleros en su traduccién del poema de Hesfodo (cfr. Los trabajos y los dias “Eoya kai nuéoar—,
edicién bilingtlie griego-espanol, traduccién del griego al espanol por Fotios Malleros, Santiago: Editorial Univer-
sitaria, 1962, p. 71, nota 3 a pie de pagina. En adelante citada por el nombre del traductor).

% Del verbo doAdw, esto es: engafar, embaucar.

*" Hesfodo, op. cit., 85-86. El verbo ¢podlw (alcanzar a ver, advertir, prever) que aparece aquf en los versos de
Hesfodo es el mismo verbo que emplea repetidamente Séfocles en sus versos de Avtiydvn antes citados en
este ensayo.

*8 1bid., 66. El sustantivo o1 (deseo, ansia) deriva del verbo moBéw (desear, ansiar).

% 1bid., 67.

40 1bid., 82. Respecto de este Ultimo carécter, se entiende obviamente en el contexto de una distribucién tradi-
cional de roles de género en el occidente patriarcal. Pero observemos lo siguiente: en la poesia de Hesfodo se
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En segundo término, aparece la mujer simbolizando oscuramente el despliegue
de todos los males sobre la tierra: se proyecta en ella un mal césmico, esto es, pro-
pio del orden divino-natural de las cosas. Hesiodo lo declara entre los versos 90 y 105
del poema Eoya kat uéoat:

Ioiv pév yap Cweokov €mi xBovi pUA’ avOowmwv
VOOPLV ATEQ TE KAKWV KAl ATeQ XAAemOl0 TAHVOLO
VOUowV T &QYaAéwv, al T avdodot kNeag Edwkay,
aipa yap €v KakoTnTL BoTol KATAYNQACTKOUOLV.
AAA& yuvn xelpeoot miBov péya mop” adeAlodoa
£0Kédao’, AvOOWTOLoL D’ éurjoato kr)dea AvypA.
Movvn 0" avt601L EATic €v &porjkToloL dopoLoy
&vdov éuuve miBov OO xelAeowv, o0dE BvEale
eEémn- mpooOev yop éméuPaie mwpa mibolo
atyoxov BovAfol Awog vedeAnyegétao.

AAAa B¢ poota Avyoa kat” avBowmovg aAdAnTat
MAElV HEV Yala kakwv, TAelv 0& BaAaocoa:
vovooLd’ avBpwrolow &P’ uéen, ald’ ent vukTl
avtopatot portwot kKaka Ovnroiot Gpépovoat
ouyn), émet povny e€eideto punrtieta Zeve.

OUtwe oV Tl €0t Ao voov eEaAéacBal?.

Previamente los hombres vivian sobre la tierra a salvo

lejos de los males, de arduas luchas por la vida

y de penosas enfermedades que consumen el corazdén de los hombres,

pues en malas condiciones rdpidamente los mortales envejecen.

Pero la mujer, con sus manos despojando bruscamente la gran tapa del cantaro,
esparcié todos los males, pesares, aflicciones y miserias para el hombre.

declara una relacién de géneros que més de dos mil aflos més tarde terminara de invertirse, con perfecta sime-
trfa, en la forma del feminismo. La primitiva proyeccién del mal hacia la mujer, interpretando a esta dltima como
carga para el hombre atrapado en su rol de proveedor-trabajador, obedece a una interpretacién de género cuya
contrapartida reactiva demorard mas de dos mil afios y medio en cumplirse cabalmente hacia el otro extremo:
la interpretacién del género masculino como limitador de la libertad de la mujer a través de dispositivos culturales
de dominacién tales como la familia tradicional y el rol que en su seno cabe a la mujer como madre-hogarenia.
Y considerado ya sea desde la perspectiva del rol de trabajador-proveedor o ya desde el de madre-hogareiia, lo que
se percibe como la “carga” que recibe uno del otro es, en ambos casos, la familia. He ahi la simetria de las posi-
ciones extremas que derivan de esta distribucién de roles. Pero la cuestién central ahi no es el caracter de
“carga” que tiene inevitablemente el sostener una familia, sino la disposicién de animo fundamental en que se
padece esa carga como algo negador que viene del otro (por ejemplo: "quedaste embarazada y ahora tengo que
trabajar por ello, no pudiendo hacer cosas que queria hacer”, o “por ser madre no puedo salir y, atrapada en
esta responsabilidad, no puedo hacer cosas que queria hacer”).

41'1bid., 90-105.
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Unicamente quedé ahf mismo la Esperanza, en sus impenetrables aposentos,
quedando dentro del céntaro, bajo los bordes, sin salir afuera,

pues antes de ello [Pandoral le puso encima la tapa al cdntaro

como lo quiso el dios poseedor de la égida que amontona las nubes.

Y de ahf que una mirfada de miserias indecibles [padece] el hombre:

pues llena de males esta la tierra, y lleno de males el mar.

Y enfermedades caen sobre el hombre unas de dfa y otras de noche,
yéndose y volviendo autométicamente los males a los mortales, en silencio,
pues de voz los privé el astuto Zeus.

Asf es como no hay por dénde evitar lo que es en el sentido del dios*,

Comenzando este pasaje Hesfodo insiste en el vinculo entre trabajo (£oyov),
mujer (yuvr)) y padecimiento de males (ta kawxa). Tras una vida sin males, el en-
cuentro con la mujer los trae a la vida del hombre, pues el hombre con mujer —y asf
eventualmente con familia— se torna hombre-proveedor, teniendo que trabajar fati-
gosamente hasta enfermar o rdpidamente desgastarse y envejecer —evidentemente
Hesfodo nos remite aqui a las duras tareas propias de la labranza campesina—. Los
males que Hesiodo refiere tienen que ver eminentemente con las “arduas luchas por
lavida” (xaAemolo tdvowo)® y con la enfermedad (vooog) que esta constante lucha
acarrea al hombre en la forma de los més diversos achaques: “pues en malas condi-
ciones rapidamente los hombres envejecen” (aipa yap év kaxdtntt footol
KATAyNoAoKoLvoLv)*™.

Pero desde el verso 94 el relato nos desaffa exponiendo una escena cuya opaci-
dad onfrica dificulta nuestra penetracién en el sentido. La mujer, Pandora, desata los
males contenidos en un céntaro (tiBog)* obsequiado por Zeus, y en el fondo de aquel
solo queda depositada la Esperanza (EAmtic), que depende en dltimo término del de-
signio del dios. ¢Hacia qué apunta esta imagen? Primero reparemos en esto: que la
'EATic, en cuanto expectante, es expresién del poder humano de anticipacién. Ahora,
reparemos en lo siguiente: que la humana expectativa se enfrenta a lo que es, designio
del dios que se impone al mortal, siendo por tanto su reino uno que estéa fuera del do-
minio humano (EAmtic év aporjktoloL dopotowy, “la Esperanza, en sus impenetrables
aposentos”)* y, por consiguiente, resultando la expectativa humana —condicionada

42 Fotios Malleros traduce este dltimo verso: ‘Asf es como no hay manera de escapar a la voluntad de Zeus” (cfr.
Fotios Malleros, op. cit., p. 72).

# La expresion contiene el adjetivo xaAemdg (arduo, dificil, penoso) y el sustantivo mtdvog (trabajo, esfuerzo,
ejercicio fatigoso, ocupacién, lucha).

4 Hesiodo, op. cit., 93.

% La nocién de una “caja de Pandora” es una deformacién moderna del relato, pues nombra un céntaro o tina-
ja de greda y no algo asf como una caja.

6 1pid., 96.
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por su finitud— impotente frente a lo que dispone el acontecimiento en total (OUtwg
oV ti €0l Adg voov eEaAéacOa).

Antes de continuar con nuestra interpretacién es preciso aqui advertir que, en
cuanto a la experiencia griega del tiempo, en el horizonte de la propia interpretacién
griega antigua de la existencia como ser-mortal (Ovntog) en el seno del acontecimien-
to en total (Ppvo1g), lo que es designio de los dioses aparece como destino (pota),
mientras que el hombre queda sujeto a la fortuna (tvxn). La antigua palabra griega
potoa pertenece a la familia Iéxica de pépoc, por lo que dice en sentido estricto: par-
te o porcién asignada a cada cual por el incalculable acontecimiento del todo. La potoa
es la parte que le toca a cada uno dentro del todo: lo que se impone, o que es. En con-
secuencia y dicho con simpleza, no nombra ni la parcialidad de la parte (finitud) ni la
totalidad del todo (acontecimiento en total), sino la relacién de la parte con el todo.
Lo dispuesto para todos y cada uno por el acontecimiento en total, lo destinal, es
para los griegos lo powpidtog. Ahora bien, considerando la temporeidad de la existen-
cia —su sujecién a la medida originaria del tiempo—, siendo la poipa la parte que a cada
cual le toca dentro de un acontecimiento mayor, la experiencia de su necesidad —1o in-
flexible de lo consumado— esta intimamente ligada a la experiencia de la fortuna —la
suerte o azar del porvenir—, que los griegos llaman tOxn. En virtud del tiempo origi-
nario, a la necesidad se suma una incalculabilidad de los eventos contingentes y la
correlativa imposibilidad de computar humanamente —esto es, finitamente- la natu-
ralidad con que las posibilidades crecen o no crecen —o se descubren o no- a partir
de la necesidad.

Pues bien, al tratar de la esperanza (¢ Amtic) la hallamos contrapuesta aqui con el
designio de los dioses, experimentado por el mortal como lo eventual e incompu-
table del acontecer mismo de las cosas. Entonces, o bien la esperanza aparece como
una humana expectativa sometida al don de la naturaleza-divinidad —un bien, proto-
tipo de la apertura mistica y tragica al don—, o bien la esperanza aparece como un mal
entre los demas males, esto es, como una humana expectativa que arbitraria, ingenua
y unilateralmente toma posicién desde si misma intentando domefar el dominio de
la fortuna que sella en su acaecer ineluctablemente el destino de los mortales, aca-
rreando por tanto mas sufrimiento al hombre con la frustracién de sus proyectos y
anhelos.

Si por una parte se declara en la obra de Hesiodo la violencia del humano estar
en el mundo en conexién con su rasgo anticipatorio que es rendimiento del poder de
fantasia, ccdmo es que ahora aparece también, en la figura de Epimeteo, la falta de pre-
vision como un rasgo nefasto? Parece ser que Hesfodo intuye que una vez que el hom-
bre es hombre no puede ya sacudirse de la necesidad de anticipar y producir: no hay
vuelta a la pura animalidad. Es por ello que Hesiodo insiste en las virtudes del trabajo,
la técnica y la prudencia, pero todo ello siempre en el horizonte del imperar de la més

47Asf es como no hay por donde evitar lo que es en el sentido del dios” (ibid., 105; respecto de la traduccién de
este verso, véase nota 42 supra). El término véog o voug indica sentido, intuicién de algo.
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alta virtud que es la justicia (dikn), opuesta a toda demasfa y prepotencia (6poLg).
Siendo un humano, un mortal, solo cabe ya establecer una relacién mas humilde con
los dioses, esto es, més equilibrada con la naturaleza: es menester que el hombre que
pone en obra su mundo en virtud de sus propios poderes —que son, sin embargo,
también potencias de la naturaleza— no descuide con ello su condicidon esencial de
“ser hijo de la tierra” (ynyeveig).

§ 4.

Para finalizar esta ocasién de didlogo con el poeta campesino griego, consideremos
el mito de la decadencia del género humano, relato que aparece entre los versos 106
y 201 de Egya kainpépat. En este mito Hesfodo narra el trénsito del género huma-
no a través de cinco edades sucesivas cuya trayectoria es melancélicamente declarada
como una suerte de involucién: la edad de oro, la edad de plata, la edad de bronce, la
edad de los héroes y la edad de hierro —que es la que al poeta le toca vivir—.

La primera edad del hombre, la generacion de oro (xoUoeog yévog), es declarada
como un tiempo en que los humanos “vivian como los dioses” (g Beol €éCwov)*.
Durante esta edad durea, los hombres vivian en unidad con los dioses, es decir: vivian
en el seno de la naturaleza, indistintos, no desgarrados de ella, en la animalidad pura
entregada al puro don, como una gota de agua en el seno del mar*®. En tal condicién, los
dioses y los hombres mortales tienen el mismo origen desde y solo desde el aconte-
cimiento en total: wg 6poOev yeyaaotl Oeol Ovnrol T’ dvOowmor®. Hesiodo, acer-
ca de los hombres de la edad dorada:

¢ te Beol ©” ECwov axndéa Bupov Exovteg

VOOV ATEQ TE MOVWV KAl OLLVOG: OVOE TL dEAOV
YRoag émnv, alel d¢ médAS kal xelpag Opoiot
téomovt &v OaAmot kakwv éxtoolev andvwv:
Ovnokov 0’ g B’ Vv dedunuévor €00Ax d¢ mavTa
Totowv EnNv- kaemov O’ édepe Leldwog dpovpa
avTouAT MTOAAGV T Kat dpOovov- ot &’ Eé0eAnpol
fjovxot €y’ évéuovto ouv €é00Aoioy ToAéeooy,
adveot uAowot, pidot paxdageoot Oeotowv’'.

8 1pid., 112.

4 A este respecto, véase Bataille, G., Teoria de la religion, traduccién del francés al espariol por Fernando Savater,
Madrid: Editorial Taurus, 1998, pp. 13 ss.

°% Hesfodo, op. cit., 108.

U 1bid., 112-120.
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Vivian como los dioses, sin aflicciones en el &nimo,

lejos de esfuerzos y penurias.

Tampoco la vejez era algo de temer

y siempre con el mismo [vigor] en piernas y manos

se regocijaban en la abundancia apartados de todos los males,
muriendo como si cayeran presa del suefio.

Y habfa para ellos de todos los bienes.

El fértil campo ofrecfa por si mismo y ricamente muchos frutos

y ellos, de buen grado, despreocupados, recolectaban miltiples bienes,
ricos en ovejas, amigos de los dioses bienaventurados.

En estos versos destacan algunos caracteres del hombre primigenio: vive sin
necesidad de trabaijar, recolectando lo que la tierra generosamente le ofrece —siendo
“amigos de los dioses” (piAot Oeotowv)—, sin degradarse acentuadamente por las la-
bores fatigosas y... muriendo sin darse cuenta. En efecto, el hombre vive "sin afliccio-
nes en el &nimo” (akndéa Ovpov)*?, sin pre-ocupaciones, en la medida en que no ve
de antemano la urgencia del trabajo (rovog, esfuerzo, ejercicio fatigoso, lucha) que
es menester para producir lo anticipado en el anticipar, dado que “el fértil campo
ofrecfa por sf mismo y ricamente muchos frutos” (kapmov &’ épepe Celdwog dpovoa
avtopdTn MOAAGV Te kat apOovov)’®. Presumiblemente aquf se pone en obra la
memoria profunda de una era previa a la de la vida agricola, en la que el hombre pri-
migenio llevaba més bien una vida recolectora y pastoril’*. Sin las duras ocupaciones
propias de la vida agricola, el hombre estarfa libre de la penuria (01C0g, situacién la-
mentable) que corre parejo a la lucha por la vida del esforzado trabajador (tévog,
£oyov) en su constante quehacer cotidiano como productor, y, por consiguiente,
disfrutarfa de una vejez (ynoag) menos achacosa. En el “fértil campo” (Celdwog
apovpa) todo lo que el hombre necesitaba crecfa por sf mismo, y asf este “se rego-
cijaba en la abundancia” (tépmovt’ &v OaAinou)™.

Ahora bien, uno de los pasajes més curiosos de los versos recién citados declara
que los hombres primigenios van “muriendo como si cayeran presa del suefio”
(Ovnorov 0’ g O Vv dedunpévor). ¢éQué quiere decir Hesfodo con esta imagen?
¢Cémo podemos comprender esta relaciéon declarada entre el hombre y su muerte
(Oavatog)? éCémo queda aqui caracterizado el humano morir (Ovrjokw)? El hombre
primigenio —atn arraigado en la animalidad primaria— no tiene, en rigor, una experiencia

>2 El término griego kNdog dice afliccién o preocupacion.

>3 1bid., 117-118.

> 1bid., 118-119: ol ' €BeAnpot flovxot €0y’ évépovto ovv éoBAoiowy oAéeoowv (y ellos de buen grado,
despreocupados, recolectaban mdiltiples bienes); y en 120 se caracteriza a los hombres arcaicos como advetot
pﬁ}\owl (ricos en ovejas).

>> Los términos griegos que aquf aparecen son el verbo tépmw (saciar, hartar, regocijar) y el sustantivo 8aAia
(abundancia, fiesta).
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propia de su ser-mortal. No es sino mas tarde que, a diferencia de los demés animales,
el hombre llega a apropiar su mortalidad cuando ya se han desplegado sus caracteres
existenciales esenciales, especificamente en términos de temporeidad y fantasia:
siendo finito como las demas criaturas, el hiombre es el iinico que muere, pues en virtud de
su poder de anticipacién él es el inico que va hacia la muerte, que es-hacia-la-muerte’®.

La segunda edad del hombre, la generacién de plata (doyvoeog yévoc), es decla-
rada como una generacion inferior (xewpdtepov) a la primera, tanto en su naturaleza
corporal (pur}) como en el alcance de su sentido (vonua)’’. Estos hombres eran atn
“incapaces de prever” (&doadrc), pero ya eran “prepotentes” (dtdoBaAog) y no ha-
cfan sacrificios (£0dw) a los inmortales. Pareciera anunciarse sutilmente aqui una
cuestién decisiva, y esta es que la prepotencia es la disposicién de animo fundamen-
tal que encamina la toma de posicidn del hombre desde si mismo frente a la natura-
leza, pues ella se anuncia incluso antes de que los poderes humanos de anticipacién
se desplieguen en su vasto alcance.

La tercera edad del hombre, la generacion de bronce (xaAkelog yévog), es una es-
tirpe dura y fuerte de humanos dedicados a la guerra, sembrando el terror’®. Acerca
de esta raza de guerreros, que regresaron al abrazo de la tierra entre batallas, escribe
Hesfodo:

Kat tot pev xelpeoowv 0o odpetéonot dapéveg
Pnoav éc evpwevTa dOLOV KQUEQOD Aldao
VOWLHVOL OAvatog d¢ Kol EKTdyAouvg Ttep €6vTag
elde péAag, Aapmov O’ EAtov dpaog reAioo™.

Y aniquildndose unos a manos de otros

entraron a la enmohecida morada del helado Hades, anénimamente.
Aun siendo temibles, la muerte los arrastrd a lo negro,

y perdieron asf el fulgor de la luz del sol.

La cuarta edad del hombre, la generacion divina de los héroes (ocdwv Belov yévog),
es una estirpe de semidioses que combatieron por Tebas y Troya, destacando por ser
justos (dikatog) siendo guerreros (&etog, consagrados a Ares), por lo que Zeus les
concedié gloria y morada en las islas de los Bienaventurados®.

°6 Respecto de este “ser-hacia-la-muerte” (sein-zum-Tode), esencial y privativo del hombre, cfr. Heidegger, M., Sein
und Zeit, Tibingen: Max Niemeyer, 1967, especialmente los §§ 46 a 53.

°" Capacidad de intuicién en un sentido amplio, probablemente pensando en la sutileza de los umbrales recep-
tivos de los sentidos, aspecto en el cual los animales casi siempre superan al hombre —por lo pronto en términos
cuantitativos— (cfr. Hesiodo, op. cit., 129).

*8 Fotios Malleros propone como hipdtesis la coincidencia de esta generacién con el acontecimiento de las
oleadas invasoras de los dorios a la peninsula desde el norte (cfr. su "Estudio preliminar” en: Fotios Malleros, op.
cit., p. 50).

*? Hesfodo, op. cit., 152-155.

0 1pid., 156-173.
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La quinta edad del hombre, la generacion de hierro (o1d1)0€0G Yévog)®', que es
aquella a la que ya pertenece el linaje de Heslodo, es la peor generacién de todas. A
pesar de tener bienes®, sufren "cansancio y penurias” (kapatov kai ollvog) duran-
te el dfa y “arduas preocupaciones” (xaAemag peotpvag) por la noche. En esta ge-
neracion se comienza a perder el amor o amistad (PpuAia) entre padres e hijos —los
hijos desprecian a sus padres cuando estos envejecen, los insultan y abandonan-.
Ademés expira el amor o amistad entre los hermanos, entre los amigos, entre cote-
rraneos y forasteros, y también el que se daba entre los pueblos, que ahora se saquean
entre sf teniendo la fuerza por justicia. Hesfodo:

0VOE TIC EDOQKOV XAQLS E00ETAL OVTE dkalov

oUT’ &yaboy, HAAAOV & KoKWV QEKTNOA Kal VPOV
avépa tiunjoovot dikn d'év xeot, Kal aldwg

oUk €otat BAapeld’ 6 kakog TOV dpelova pwta
HovBoloty okoALoLS EvETwy, EML O’ OoKOV OpElTAL:
{NAog d" avBpwmotoy 0lLEOIoLY &TAatL
OLOKEAADOG KAKOXAQTOG OHAQTIOEL OTUYEQWTNGCY.

Al que cumpla sus juramentos no se le daran las gracias,

ni tampoco al justo, ni al bueno. Mas honores brindaran al que practique el mal

y la odiosa desmesura. Y la justicia seré la dureza y no habré vergiienza.

El malo hara dano al noble con relatos ilusorios y torcidos, y pasara por alto los
juramentos.

La envidia a cada uno de los hombres miserables atacara con sonido siniestro y
abominable.

Asi, edad tras edad del hombre, queda cada generacién cubierta bajo tierra (yévog
Kata yala kaAvmtog), hasta llegar la Gltima estirpe alejada de los dioses y estable-
cida con extrema violencia en medio de la naturaleza. Se trata de aquella miserable
raza a la que, incluso dentro de su propio dominio, ha abandonado tanto la atdwg
(vergienza por los propios actos innobles, pudor, honor, dignidad) como la vépeoig
(sentido de comunidad, respeto de la ley, indignacién por la injusticia en el ambito del
co-estar)®. Hesfodo intuye que con esta estirpe se sella un destino del hombre en
el cual la desmesura (0PoLs) desplaza esencialmente a toda justicia (dikn).

o' 1bid., 174-200.
2 1bid., 179.
1bid., 190-196.

 Cfr. el sentido en que se emplean los términos aidwc y vépeots en Homero, Iliada, XII, 122. La referencia estd
hecha por Fotios Malleros (cfr. op. cit., p. 81, nota 2 a pie de pégina).
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Nuestro camino de labor interpretativa en torno a Egya kat péoat de Hesfodo nos
ha puesto de manifiesto el hilo conductor que atraviesa tanto el mito prometeico
como el de las edades involutivas del hombre: la declaracién poética de la toma de
posicion del hombre desde si mismo frente a la naturaleza —en virtud de sus propios poderes—y la
consiguiente y progresiva obliteracion de lo sagrado.

A través de los mitos mencionados, y considerando el estatuto ontolégico del
relato tradicional como declaracién poética del vinculo entre hombre y ser, hemos
experimentado cdmo el poeta insiste en la peculiar violencia con que el hombre pone
en obra y establece su estar en el mundo —sometimiento y explotacién incondiciona-
da de la tierra y los demas animales; individualismo y prepotente desmesura en el
ambito del convivir humano®. Sin embargo, esta modulacién del vinculo entre hombre
y ser, poetizada por Heslodo, no aparece visualizada sub specie aeternitatis, sino mas bien
a partir de la rememoracién de un vuelco en el habitar humano arcaico que tendria que
ver con el transito ancestral de la vida recolectora a la vida agricola y, por tanto, con un
vuelco del vinculo entre hombre y naturaleza: de vivir del don de la naturaleza a la toma
de posicién del hombre desde si mismo frente a ella como trabajador-productor, en
virtud del despliegue de sus poderes de anticipacion —podvnoig, Téxvn, €ATig, ex-
presiones del pavtalopat— que corre parejo al de sus éxtasis tempdreos en general.

Es preciso advertir, empero, que aqui no esta en juego el echar encima una es-
pecie de maldicién sobre estos poderes que constituyen notas esenciales del ser-
hombre. La existencialidad temporizada en virtud del despliegue del poder de fantasia
es una condicién de la que no nos podemos sacudir. Pero si podemos, sin dejar de
obrar en virtud de las expresiones de este poder, poner en obra nuestro estar en el
mundo encaminados por otra disposicién de animo fundamental que no sea la pre-
potencia (OBoLc). Pues no hay vuelta a la pura animalidad y las virtudes de anticipacién
son nobles mientras se desplieguen bajo el imperio de la justicia (dtkm) y el recono-
cimiento por parte del hombre de su propia condicién de ser hijo de la tierra (ynyeveic).

Si la visién que ofrece Hesiodo sobre el devenir de la naturaleza humana parece
pesimista y melancdlica, tal impresién se funda quizas en el optimismo desbocado
que prima en occidente respecto del destino humano confiado a sus propios poderes.
Ya antes de la época clasica griega y del surgimiento en su seno de aquella disposicién
de &nimo a la que Nietzsche denominé “optimismo tedrico”®, se puede rastrear la

% El carécter esencial de las intuiciones recogidas por el mito se revela en la universalidad de sus expresiones.
En Chile, en el &mbito de la narrativa, tenemos, por ejemplo, el cuento de Rojas, M., “El ledn y el hombre”, en:
Seleccion de autores nacionales, Santiago: Editorial Salesiana, 1955, pp. 75-91. En el ambito de la musica y poesia
popular destaca Violeta Parra, quien tal como Hesfodo insiste en propiciar una relacién agradecida con la tierra
y una convivencia justa entre los hombres: la posibilidad de una cuidadosa posicién del hombre desde si mismo,
sin dejar de autoafirmarse la existencia en su humanidad.

% Cfr. Nietzsche, F., El nacimiento de la tragedia. O Grecia y el pesimismo, traduccién del alemén al espafiol por Andrés
Sanchez Pascual, Madrid: Alianza Editorial, 1994.
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ilusién del destino humano como un progreso hacia lo mejor: si en Hesiodo el mito
prometeico declara la ruptura de la unidad del hombre con la naturaleza y las conse-
cuencias nefastas que de ello se desprenden, en Esquilo, por el contrario, el mito
prometeico declama entusiastamente acerca del progreso del hombre desde su pri-
mitiva condicién oscura, miserable e insegura hacia la luz y comodidad de la civiliza-
cién —en la medida en que “de Prometeo vienen todas las técnicas a los mortales”
(Moo téxvar Peotototv ¢k ITpounOéwg)-*. Este optimismo hallaré lugar en el
corazoén de la historia occidental y la impulsara desde dentro, desde su niicleo que es
la historia de la verdad como historia de la metafisica —ascenso del sujeto como fun-
damento, primacia de lo teorético-técnico, olvido del ser, retirada de lo sagrado-—.
Evidentemente aqui nuestra labor interpretativa estd en consonancia con los analisis
de Heidegger acerca de la temporeidad de la existencia y el envio histérico del habitar
humano hacia una época moderna imperada por la esencia de la técnica.

Quizés esta tentativa de didlogo con el amigo griego Hesiodo, poeta y campesino
popular, nos ensefie algo acerca del limite de la metéfora de la “altura” —tan cara a oc-
cidente—, haciéndonos apreciar més bien la riqueza e incluso la salvacién que alberga
aquella que apunta en la direccién opuesta de las profundidades de la tierra, de don-
de todo surge y adonde todo vuelve en el circulo del acontecimiento®.

" Cfr. Esquilo, IToopunOebe Aeouwng, 442-506, en: Esquilo, OQeuvres, vol. I, edicién bilinglie griego-francés,
traduccién del griego al francés por Paul Mazon, Paris: Société d’Edition Les Belles Lettres, 1961-63.
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