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Primero destaco aspectos del anélisis de Antonio
Zirién Quijano sobre la conciencia y la vida afecti-
va. Luego tendré en cuenta consideraciones de la
fenomenologia no-husserliana en un rodeo cuya
finalidad es mostrar estratos en los que un nivel més
profundo de la afectividad puede asociarse por su
alcance con un colorido de la vida. Por dltimo, re-
torno a Husserl con un examen de la horizonticidad
y la relacién todo-parte.
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First, I outline some aspects of Antonio Zirién
Quijano’s analyses of consciousness and affective
life. Then I take into account some considerations
from non-Husserlian phenomenology, thus taking
an indirect route to show strata where at a deeper
level of affectivity can be associated in their scope
to a resplendence of life. Finally, I return to Husserl
with an examination of horizonedness and the
relation whole-part.



§ 1. El colorido de la vida

1.1. En la caracterizacion de la vida de la conciencia
en cuanto tal se destacan tres momentos

1.1.1. El primero consiste en una descripcidn de la vivencia y su entorno. Comienza
con el anélisis de la distincién establecida en Ideas I entre 1) la “esencia propia” o in-
dividualidad irrepetible de toda vivencia actual, y 2) la "determinacién de entorno” de
la vivencia o halo que abarca una variada multiplicidad de horizontes de todo tipo.
Por eso Husserl ha escrito que “una vivencia <no> es nunca integramente percibi-
da, en su plena unidad no es adecuadamente apresable”!. Se trata de una distincién
que no coincide con la distincién entre la esencia propia de una vivencia actual y su
determinacién de entorno porque en el primer plano de la vivencia se incluyen mu-
chos elementos de la determinacién de entorno. O sea: una buena parte del entorno
colabora con la esencia propia de la vivencia, es decir, compone el primer plano.
Se debe contraponer la “franca asequibilidad prerreflexiva” del primer plano a la ca-
rencia de asequibilidad inmediata por los elementos del segundo plano.

Este anélisis se completa con la consideracién de la protoimpresién descrita
en las “Lecciones sobre el tiempo interno”. La protoimpresion es una condensacion
de todos los componentes de la vivencia, y la sintesis impresional es una sintesis de
implicacién con sus elementos implicantes e implicados sobre el horizonte del incons-
ciente o de todo el pasado. El primer plano se compone de 1) la vivencia actual segiin

"Husserl, Edmund, Ideen zu einer reinen Phinomenologie und phinomenologischen Philosophie. Erstes Buch. Allgemeine Ein-
fithrung in die reine Phinomenologie, Husserliana, vol. 11l/1, Schuhmann, Karl (ed.), La Haya: Martinus Nijhoff, 1976, p.
175. En adelante, citado como Hua I1I/1. La traduccidn es propia.
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su esencia propia, 2) su correlato intencional u objeto propio en una cierta escena
del mundo, 3) el yo con a) los primeros planos de la conciencia de horizonte, b) sus
capacidades y habitualidades, c) el cuerpo con sus propias formas de ocultarse, y
4) la intersubjetividad junto con toda la vida social.

1.1.2. Un segundo momento concierne a la caracterizacién de la condensacién im-
plicada en la protoimpresién con la cualidad “figural” del colorido. El colorido de
lavida "no es otra cosa que la singular ‘figura’, el singular caracter, la singular estampa,
que tiene, justo como caracter suyo, aquella composicién de elementos vivenciales”
(p. 476). Para caracterizar “una cuasi-cualidad que en la protoimpresion presta unidad
o carécter unitario a la vivencia misma, entendida como vivencia plena y entendida,
ademaés, con la totalidad de sus correlatos intencionales” (p. 476), Ziridén recurre a la
nocién de *momento figural” con que Husserl, en Philosophie der Arithmetik, designa el
“momento cuasi-cualitativo” que distingue unitariamente una multitud sensible de
objetos como una arboleda o una bandada. Ese caracter cuasi-cualitativo se capta
“como algo simple y no como un colectivo de contenidos y relaciones”, aun cuando
el andlisis permite distinguir particularidades que la condicionan: “inmediatamente
destella para nosotros el momento figural y solo, en la reflexién posterior, notamos las
relaciones condicionantes y cambiantes segtin las circunstancias”?. Intentaré mostrar
que no solo se puede recurrir al momento figural, sino también, precisamente porque
nos ocupamos de cuestiones relacionadas con la vida afectiva, a los anélisis de Husserl
sobre el todo y las partes en la axiologfa formal.

1.1.3. Un tercer momento del analisis pone de relieve que los momentos del primer
plano se vuelven implicantes mas alla de la coexistencia en el momento presente.
La implicacién es triple. Concierne a lo implicado, a otros implicantes, y a la vivencia
plenay su colorido. Mediante esta implicacién en el curso del tiempo, la condensacién
inherente a la composicién de la vivencia se debilita y contrae cifrandose en pocos
rasgos o en un Unico rasgo como la esquina de un parque o una época de la vida. Al
retenerse una vivencia entera con su singular estampa, ella pasa a formar parte del
fondo de las vivencias y puede ser traida a la memoria. Asi, lo actualmente vivido
despierta el colorido de la vivencia pasada que es revivido sin la vivencia pasada
misma, “pero la renovacién de la impresién en que consiste el colorido obra como su
cifra y simbolo, la anuncia y apunta a ella” (p. 483). Esto se ilustra con el episodio
de la magdalena mojada en té en el relato de Proust y subraya que en este relato no
interviene solamente un colorido de una vivencia pasada, sino también “una sintesis de
los coloridos de mtltiples vivencias pasadas, vividas y recordadas unitariamente debi-
do a la comunidad de un gran niimero de sus elementos” (p. 484).

2Husserl, Edmund, Philosophie der Arithmetik. Mit ergdnzenden Texten (1890-1901), Husserliana, vol. XI, Eley, Lothar
(ed.), La Haya: Martinus Nijhoff, 1970, pp. 204 ss. La traduccién es propia.
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1.2. Respecto de la vida afectiva, también es posible
articular el andlisis de Zirion en tres momentos

1.2.1. El primero consiste en la caracterizacion de la intencionalidad afectiva a través
de tres manifestaciones: 1) los actos intencionales; 2) las reacciones emotivas ante
ellos; y 3) el estado de &nimo (Gemiitszustand) o temple de animo (Stimmung) como
secuela de las reacciones. En los tres casos se presenta en el correlato intencional lo
que Husserl llama “resplandor, brillo, luz, color, coloracion” (p. 484).

1.2.2. Un segundo momento pone de relieve tres abstracciones en el tratamiento del
temple de animo. Ante todo, se dejan a un lado todos los elementos no-afectivos
del animo cuando en el temple hay componentes que no pertenecen a la esfera afectiva:
“Gemiit en la expresién Gemiitzustand no es el alma en su totalidad, sino solo su lado
afectivo” (p. 485). Ademés, se omite el correlato intencional cuando los objetos deter-
minan la particular coloracién que les confiere el temple. Por dltimo, se prescinde
de todo el curso de la conciencia que se compone de multiples elementos en entre-
tejimiento. El temple no ocurre aislado y, por tanto, su consideracidén como temple es
“una mera abstraccién en lo psiquico”®. Debemos librarnos de esta abstraccién “si no
queremos perder precisamente de vista lo que llamamos el colorido de la vida” (p. 472).

1.2.3. El andlisis de Zirién llega a la conclusién de que, en vista de las abstracciones
en el andlisis de los temples, se debe distinguir el temple y el integro estado del &nimo
que “no pertenece al 'lado emocional’ de la vida de la conciencia; méas bien lo abraza”
(p. 487). El lado emocional se integra dentro de la vida total y plena de la conciencia
con su resplandor o coloracidén. Esto significa que “el contraste entre el temple de
animo y el colorido” (p. 470) tiene dos consecuencias.

Una consecuencia es una peculiar relacién entre la autoconciencia con su colora-~
cién o estampa y los temples y coloraciones de la vida afectiva: “(...) no hay colorido
que no ‘dé un lugar’ —y acaso un lugar predominante— a los tonos y las coloracio-
nes emocionales que surgen en la vida de los temples y otras vivencias emocionales”
(p. 488). A pesar de que la vida de la conciencia no es solo temple de animo, la vida
de la conciencia es siempre vida en un temple, y no hay temple fuera de la vida de la
conciencia.

La segunda consecuencia es que el colorido de la vida, que no es un fenémeno
especificamente afectivo de la vida, es un rasgo propio de la auto-revelacién de la vida
tal como tiene lugar en la conciencia del tiempo. Es la estampa de mi autoconcien-
cia. Ziridén observa que “el avance mas importante” respecto de sus contribuciones
anteriores “ha sido el traslado del tema desde la fenomenologia de la afectividad a lo

*Husserl, Edmund, Phdnomenologische Psychologie. Vorlesungen Sommersemester 1925, Husserliana, vol. IX, Biemel, Walter
(ed.), La Haya: Martinus Nijhoff, 1962, p. 9. La traduccién es propia.
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que se puede llamar fenomenologfa de la autoconciencia, que en Husserl también se
llama fenomenologia de la conciencia interna del tiempo” (p. 469).

En suma: un saber de mi propia vida con su colorido modula la manera en que
estoy templado y la variacién continua de la vida de la conciencia y de la autoconciencia
con su colorido se refleja en la variacién continua del temple y su propio colorido. Asf,
el temple resulta transfigurado por el colorido de la vida que vive en él.

§ 2. Perspectivas sobre el integro estado de animo

A mi juicio, es necesario conferirle un cierto color o ciertos colores al colorido de la
vida porque, de lo contrario, ese colorido parece estar vacio de contenido y caer en
una abstraccién andloga a aquella con la que Ziridn caracteriza el tratamiento del
temple de &nimo. El lugar de la coloracién emocional no solo es “predominante”,
sino fundante. El traslado de la cuestién del colorido no tiene que avanzar desde
la afectividad a una autoconciencia en la conciencia interna del tiempo, sino a una
dimensién més profunda de la afectividad misma. El tiempo no confiere colorido si
no es el tiempo de algo dotado de color afectivo. De modo que quiero ahondar en la
afirmacién de que “es importante enfatizar que en la protoimpresién no hay nunca
una mera autoafeccién en la que solo se manifestara (o automanifestara) la vida en su
escueto vivirse, es decir, sin intencionalidad y sin (...) mundo que se manifiesten
gracias a ella” (p. 475).

Respecto de esta manifestacién de la vida en su “escueto vivirse”, un rodeo por
la fenomenologia muestra algunos ejemplos en que se destaca el color de un colorido
vinculado a un aspecto fundamental de la vida.

2.1. Frente a la triplicidad de la vida psiquica —percepcién, afectividad y voluntad—,
W. Dilthey destaca a veces una primacia del sentimiento que se sustrae a esta articu-
lacién y aparece como el miembro més originario, y se refiere también a un fondo
(Untergrund) de la vida: “En el fondo constante, de donde emergen las actividades dife-
renciadas, no hay nada que no contenga una referencia vital <Lebensbezug> del yo™*.
Segln Dilthey, hay sentimientos situacionales (Lagegefiifile) que se fundan en los nexos y
referencias vitales del yo, a los que corresponden los valores vitales (Lebenwerte), y que
contrastan con los sentimientos objetivos (Gegenstandsgefiifile). Los sentimientos situa-
cionales acompanan al éxito, a la conciencia alegre de la propia fuerza, a la presién de
las circunstancias y la impotencia frente a ellas, al odio, al temor o al agradecimiento’.

4 Dilthey, Wilhelm, Der Aufbau der geschichtlichen Welt in den Geisteswissenschaften, Gesammelte Schriften V11, Stuttgart/Go-
tinga: Teubner/Vandenhoeck & Ruprecht, 1979, p. 131. En adelante, citado como GS VII. La traduccidn es propia.
> Dilthey, Wilhelm, Die geistige Welt. Einleitung in die Philosophie des Lebens. Erste Halfte: Abhandlungen zur Grundlegung
der Geisteswissenschaften, Gesammelte Schriften V, Stuttgart/Gotinga: Teubner/Vandenhoeck & Ruprecht, 1982, p. 410.
Cfr. GS VI, p. 51.
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De la necesidad de reunir y ensamblar las experiencias que surgen de las relaciones
vitales nacen temples de &nimo universales (universale Stimmungen) en los que adquiere
una intensidad preeminente uno de los tres aspectos de la triplicidad psiquica®.

El colorido se traduce en diversos énfasis. Si ponen el énfasis en la captacién de
la realidad, los hombres "se prenden a lo concreto, a las cosas sensibles, y viven en
el goce de los dfas”. Si destacan la esfera del sentimiento, “buscan algo permanente
por encima de esta tierra”. Y si subrayan la esfera de la voluntad, “persiguen, a través
del azar y del destino, grandes metas que prestan perduracién a la existencia””.

2.2. M. Scheler coloca, en el nivel superior de la estratificacién de la vida emocional,
a los “"sentimientos espirituales” (geistige Gefiihle) o “sentimientos de la personalidad”
(Personlichkeitsgefiile)®. A diferencia de los otros sentimientos, que transcurren en la
periferia del centro personal, en estos sentimientos la persona estd comprometida
desde el comienzo:

Estos sentimientos parecen brotar, por asi decir, del punto germinal de los actos espiri-
tuales mismos e inundar con su luz y su sombra todo lo dado en estos actos, lo mismo
en el mundo interior que en el exterior. Traspasan todos los contenidos particulares de la
vivencia. Resalta su particularidad también en que son sentimientos absolutos y no re-
lativos a contenidos valiosos extrapersonales ni a la fuerza motivadora de estos. (...) es
de la esencia de estos sentimientos el que, o bien no son vividos en absoluto, o bien toman
posesidn de todo nuestro ser’.

La desesperacién y la beatitud, por ejemplo, implican un "no” o un “si” emocional
en el nlcleo de nuestra existencia personal y de nuestro mundo. No se dan cuando
estamos referidos a un dominio especial del ser o a un acto nuestro que pueda ser
realizado por nosotros, sino cuando nos relacionamos con “nosotros mismisimos”
(Wir selbst selber).

Estos sentimientos que colorean toda la vida son la beatitud (Seligkeit) y la deses-
peracién (Verzweiflung), la serenidad o apacibilidad (Heiterkeit) (serenitas animi) y la paz
del alma (Seelenfriede). Son sentimientos espirituales que son los sentimientos de sf
mismo religiosos y metafisicos ot ¢éEoyfv'°.

°Cfr. Dilthey, Wilhelm, Weltanschauungslehre. Abhandlungen zur Philosophie, Gesammelte Schriften VIII, Stuttgart/Gotinga:
Teubner/Vandenhoeck & Ruprecht, 1977, p. 92. En adelante, citado como GS VIII.

TGS VIII, p. 81. La traduccién es propia.

8Scheler, Max, Der Formalismus in der Ethik und die material Wertethik. Neuer Versuch der Grundlegung eines ethischen Perso-
nalismus, Gesammelte Werke 2, Berna/Munich: Francke, 1980, p. 334. En adelante, citado como GW 2.

“GW 2, pp. 344 ss. La traduccidn es propia.

0GW 2, p. 345.
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2.3. M. Heidegger observa que, mas alla de los sentimientos como estados o viven-
cias psicoldgicas, se encuentra el “animo” (Gemiit): “‘Animo’ mienta no solo, dicho
modernamente, el lado sentimental <Gefiifilsseite> de la conciencia humana, sino lo
esenciante <das Wesende> de todo el ser humano”''. El término “animo” relne (pre-
fijo Ge-) una serie de temples (sufijo -mut), como pobreza (Armut), nobleza (Edelmut);
suavidad (Sanftmut), longanimidad (Langmut), etcétera. Estos temples quedan referidos
al “fondo animico del &nimo” (der Mut des Gemiits) que se modaliza en ellos'?. El fon-
do animico es “lo més interior y lo mas amplio del &nimo del hombre”!?, y en cuanto
tal es “origen e intimidad”'* de cada temple. Es una instancia “atn més originaria”
que aquella que el pensar del corazén de Pascal intentaba recuperar. Este fondo se
nombra con el término latino animus en contraposicién a anima, y se asocia también
con la antigua palabra Gedanc: “El Gedanc significa el animo, el corazén <Herz>, el
fondo del corazén <Herzengrund>, aquello més interior que del modo més amplio
se extiende hacia afuera y hasta el Gltimo trance, (...) la reunién de todo aquello que
nos afecta, que nos concierne, que nos interesa, a Nosotros en cuanto existimos como
hombres”'.

Ademés, Heidegger distingue temples fundamentales y temples conductores.
El colorido aparece en temples fundamentales que nos desplazan hacia los limites
del ente, insertan en la existencia histérica y permiten el acceso a la tierra como sue-
lo, abren hacia un claro o mundo y transponen a la profundidad del Ser que le esta
entregado al Dasein para asumirlo, configurarlo y sostenerlo's. Heidegger establece
una relacién entre la apertura inherente a estos temples y el énfasis en determinadas
notas del Ser.

wt

2.4. E. Fink observa que nos percatamos del mundo a través de un “sentir el mundo
<Weltgefiih|>""" como un sentimiento infinito que se extiende més alla de lo singu-
lar y del todo del ente. Es la respuesta a la pregunta acerca de cémo es posible que
el ser humano se percate de un horizonte que, por condicionar todas sus experiencias
y acciones, no es accesible a través de ellas. Fink habla de “un mantenerse mds alld de

"' Heidegger, Martin, Was heisst Denken? (1951-1952), Gesamtausgabe 8, Coriando, Paola-Ludovika (ed.), Frankfurt a.
M.: Vittorio Klostermann, 2002, p. 152. En adelante, citado como GA 8. La traduccién es propia.

12Heidegger, Martin, Uber den Anfang, Gesamtausgabe 70, Coriando, Paola-Ludovika (ed.), Frankfurt a. M.: Vittorio
Klostermann, 2005, p. 70.

13 Heidegger, Martin, Heraklit, Gesamtausgabe 55, Frings, Manfred S. (ed.), Frankfurt a. M.: Vittorio Klostermann,
1979, p. 372. La traduccién es propia.

'4Heidegger, Martin, Holderlins Hymne “Andenken”, Gesamtausgabe 52, Ochwadt, Curd (ed.), Frankfurt a. M.: Vittorio
Klostermann, 1982, p. 153. La traduccién es propia.

>GA 8, p. 149. La traduccién es propia.

16 Cfr. Heidegger, Martin, Holderlins Hymmnen “Germanien” und “Der Rhein”, Gesamtausgabe 39, Ziegler, Susanne (ed.),
Frankfurt a. M.: Vittorio Klostermann, 1980, pp. 139 ss., 181, 223. En adelante, citado como GA 39.

'"Fink, Eugen, Gesamtausgabe, Abteilung 1, Band 3: Phinomenologische Werkstatt, Teilband 2: Die Bernauer Zeitmanuskripte,
Cartesianische Meditationen und System der phinomenologischen Philosophie, Bruzina, Ronald (ed.), Friburgo/Munich: Karl
Alber, 2008, p. 253. La traduccién es propia.
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todo lo que es en la amplitud ilimitada del mundo, una relacién con lo indeterminado,
una intencionalidad divergente, un ‘sentir ocednico’ <'ozeanisches Gefiihl'>"'%.

El colorido esta dado por un sentimiento de inmensidad al modo en que Patocka
sostiene que, ante la tierra y el cielo, las cosas no se limitan a manifestarse a si mis-
mas, sino que pierden su potencia, se convierten en el teatro de algo mas elevado,
y se inclinan ante ello. Se traduce en una apertura que nos lleva mas allad de todo
contenido a su continente.

2.5. P Ricceur sefnala que la vida es telén de fondo de todos los modos definidos del
cogito: “La vida es sentida <erlebt, enjoyed> y no conocida: es una cierta afectividad
difusa que me revela mi vida antes de que mi razén no me la explique”'. Es dificil carac-
terizar esta afectividad porque ella escapa a la intencionalidad. La vida no es un objeto
que se dé bajo rostros diferentes en una pluralidad de aspectos o caras, y en cada
instante se sabe todo lo que se puede aprehender: “esta afectividad es la forma ele-
mental de la apercepcién del yo"?°. Ademas, la vida se revela como indivisible, es decir,
como una unidad que circula entre diversas funciones. Asi, las sensaciones localizadas
se destacan sobre un trasfondo afectivo global y no localizable. Por eso la muerte se
me anuncia como el retorno a la cosa dividida por excelencia: el polvo. Por Gltimo, lo
que es sentido como indivisible es el hecho bruto de existir, la posicién no querida
de mi mismo. Soy desbordado por el don de una vida que viene desde més lejos que
yo: “El ‘yo’ esté sobre el fondo de la vida, toda figura que yo formo tiene por horizonte
el dmelpov, lo indefinido de una vida dada graciosamente”?!. No pongo mi vida sino
que soy puesto por ella: “Soy traido <apporté> y puesto en el mundo por mi nacimiento;
y seré llevado <emporté> por la muerte”??.

El colorido se asocia con la necesidad de consentir a lo involuntario absoluto
como lo inevitable que nos rodea de un modo difuso, y no puede ser circunscrito y
dominado, a diferencia de lo que es permeable a la decisién y el esfuerzo.

2.6. M. Henry sostiene que la vida es sufrimiento porque soporta su ser como algo que
no ha querido y a la vez es gozo de si en el sentido del sumergirse en el ser propio. A
partir de la oscilacién de las dos tonalidades fundamentales una en otra, se configura
el juego de la vida consigo misma: “La unidad del sufrimiento y del gozo es la unidad
del ser mismo, la unidad del acontecimiento ontolégico uno y fundamental (...)"%.
Sufrimiento y gozo posibilitan las tonalidades por las cuales pasa la existencia en el

'8 Fink, Eugen, Gesamtausgabe, Abteilung 1, Band 3: Phdnomenologische Werkstatt, Teilband 1: Die Doktorarbeit und erste
Assistenzjahre bei Husserl, Bruzina, Ronald (ed.), Friburgo/Manich: Karl Alber, 2006, p. 417. La traduccién es propia.
19Ricceur, Paul, Philosophie de la volonté 1. Le volontaire et 'involontaire, Paris: Aubier, 1950, p. 386. La traduccidn es propia.
1pid., p. 387. La traduccién es propia.

2'1pid., p. 358. La traduccién es propia.

22 Loc. cit. La traduccién es propia.

» Henry, Michel, Lessence de la manifestation, Paris: Presses Universitaires de France, 1963, p. 832. La traduccién
es propia.
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curso de su historia, es decir, las determinaciones en las cuales se modaliza segiin las
categorias positivas del placer, la alegrfa, el amor y la felicidad y las negativas del dolor,
la angustia y la desesperacion.

Todas las determinaciones afectivas son modos del sufrimiento y del gozo que
son consubstanciales con la interioridad y configuran en su historial, podemos decir,
el colorido de la vida.

§ 3. Horizonticidad y relacién todo-partes

Volvamos ahora a Husserl para considerar tres temas en relacién con el colorido de la
vida: la horizonticidad, la afectividad global y la relacién todo-parte.

3.1. El mundo es un horizonte universal, un todo Gnico en el que se distingue el
mundo patente y el mundo latente con limites variables. La patencia es el ambito de
lo que se manifiesta y la latencia el &mbito al que apuntan remisiones intencionales
vacfas. Para Husserl, la patencia puede ser tematica o no-tematica seglin sea o no el
correlato de una intencién en el modo de la atencién. Esto significa que una patencia
no-tematica caracteriza al horizonte externo intuido que no se encuentra como tema
en el centro del campo de la conciencia. Husserl se refiere a un campo préximo de
intuitividad que encierra tanto el tema como las restantes cosas que estan presentes
y, por tanto, son conocidas, pero permanecen en el trasfondo.

Ziridn ofrece un analisis en términos de primer plano y segundo plano con limites
vagos que establecen una zona intermedia indefinida. La esencia propia de una vivencia
esta colocada en el primer plano como patencia temética. Y estd acompanada en ese
primer plano por una parte de la patencia no-tematica descrita por Husserl, es decir,
la influencia que ejerce el entorno en el primer plano. Podemos asimilar esto al modo
en que las determinaciones relativas de un objeto tematico dependen de otros obje-
tos en el horizonte externo. La “determinacién de entorno” comienza “por el entorno
intuitivo de la percepcién, que la sitda, junto con el objeto percibido, en una situacién
espacial, y a fin de cuentas mundana, determinada (...)" (p. 474).

En contraste con el mundo patente, el dominio de la latencia esté integrado por
intenciones vacfas. Una ulterior distincién puede ser efectuada dentro de la latencia
en razén de que llevamos con nosotros los resultados de la experiencia pasada. Es la
distincién entre horizontes de cognoscibilidad y de incognoscibilidad. La cognosci-
bilidad equivale a un complejo de intenciones orientadas objetivamente en virtud de
una sedimentacién de anteriores percepciones. Estas intenciones pueden ser vacias,
en cuyo caso tienen el caracter de protenciones, retenciones y apercepciones de lo
coexistente. Pero pueden ser plenificadas y se convierten entonces en un horizonte
de rememoraciones, esperas y presentificaciones de presente. Asf, se introduce un
sentido secundario de patencia.
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Zirién se refiere al dominio de latencia en término de horizontes que son "latentes,
determinados o indeterminados, temporales o no temporales, para desembocar en
los horizontes de todo tipo: internos o externos, afectivos o animicos, cognoscitivos,
précticos, intersubjetivos, comunitarios, sociales, valorativos, significativos en diversos
sentidos, etcétera” (p. 474). El horizonte de cognoscibilidad o esfera de horizontes
determinados en la latencia esta compuesto por “las tipificaciones aprendidas, todo
tipo de sedimentaciones, pasividades primarias y secundarias” (p. 478); esto es, por
“las capacidades y habitualidades y demés rasgos que se encuentra en él <el yo>
en cuanto yo, en cuanto persona” (p. 480), y por la conciencia del propio cuerpo que
“acompanfa en todo momento a la conciencia que tiene ante sf un mundo ya consti-
tuido (...)" y que “tiene (...) su propia forma de ocultarse, de mantener discrecién en
su funcién de polo durante el vivir de la vida” (p. 481).

La latencia admite, respecto de las intenciones vacias, ademas de los grados de
claridad que dependen de su plenificacién, grados de distincién o de cognoscibilidad
que conducen, en el limite inferior del desdibujamiento, a un &mbito de no-cognos-
cibilidad, esto es, a un horizonte vacio de mera latencia en que nada es conocido.
Por horizonte vacio, Husserl se refiere a la regién més remota, no solo vacia, sino
indiferenciada, que tiene el “caracter de potencialidad”?* para una multiplicidad
de experiencias intencionales diferenciadas. Esta indiferenciacién caracteriza tanto
al pre-mundo previo a la génesis de la intencionalidad como al mundo que esté en la
base y en los méargenes de los actos intencionales diferenciados.

3.2. En la articulacién de patencia y la latencia hay que considerar que, al igual que
en otras fenomenologias, Husserl distingue, frente a sentimientos diferenciados, una
afectividad global que colorea toda la vida. Esta afectividad totalizadora aparece en
relacién con la base, el resultado y la preservacién de la vida intencional, y conduce a
lo que Zirién llama “el intrincamiento total, el estado del alma entero” (p. 487).

3.2.1. En lo que toca a la base de la vida intencional, ya sea genética en el pasado o
viviente en el presente, Husserl observa que la interrogacién retrospectiva conduce
finalmente a una “proto-estructura” (Urstruktur)?® configurada por la proto-hyle,
la proto-kinestesia, el proto-sentir y el proto-instinto. A la primaria afeccién hylética
dirigida genéticamente hacia el pre-yo o vivientemente al proto-yo corresponde del
lado yoico un movimiento kinestésico y un sentirse atraido o rechazado por ese
material. En este contexto, Husserl se refiere a un “sentimiento previo” (Vor-Gefiihl) o
“proto-sentimiento” (Urgefiihl) y a “lo subjetivo como sentimiento, como temple de

**Husserl, Edmund, Zur Phdnomenologie der Intersubjektivitit. Texte aus dem Nachlass. Zweiter Teil: 1921-1928, Husserliana,
vol. XIV, Kern, Iso (ed.), La Haya: Martinus Nijhoff, 1973, p. 150.
»Husserl, Edmund, Zur Phdnomenologie der Intersubjektivitit. Texte aus dem Nachlass. Dritter Teil: 1929-1935, Husserliana,
vol. XV, Kern, Iso (ed.), La Haya: Martinus Nijhoff, 1973, p. 385.
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&nimo, como un ‘sentimiento vital’ universal horizéntico”?. Se trata de una afectividad
inarticulada de la que emergen luego mdltiples sentimientos cuando el yo se vuelve
hacia la proto-hyle para constituir objetos. La objetivacién y la consiguiente formacién
de un horizonte articulado deben tener lugar en una situacién que predisponga para
ello. Los momentos primigenios establecen los fundamentos para la constitucién
<del mundo, pero no son todavia momentos de una “conciencia de”. Estos momentos
contintian operando luego del surgimiento de la intencionalidad de modo que, como
dice Ziridén, “en todas las vivencias, de cualquier tipo que sean, es posible encontrar
elementos que pertenecen a las tres esferas o dimensiones de la razén (...)" (p. 474).

En relacién con el momento inicial o universo del “pre-ser <des Vor-Seienden>"?",
Husserl se ocupa de un proto-tiempo (Urzeit), un pre-tiempo (Vorzeit), una pre-tempo-
ralizacién (Vorzeitlichkeit) y una pre-intencionalidad (Vorintentionalitit). Una caracteristica
del avance progresivo a partir de la indiferenciacién de la proto-hyle es una diferencia-
cién temporal. Husserl considera que la proto-temporalizacién opera a través de los
dos lados del curso de la vida, ya desde el nivel inferior en virtud del constante
desvanecerse de la experiencia en un continuo entramado (Ineinander) de modifica-~
ciones. Pero en el nivel inicial no hay atn intenciones temporales en sentido propio:
“éQué clase de ‘intencionalidad’ es esta que circula bajo la bandera de la ‘retencién’?
¢Es propiamente una intencionalidad? Un constante uno-en-otro de la modificacién,
del de (...), de, etc., tengo yo <des von (...), von etc., habe ich>; pero falta sin embargo
la auténtica intencién”?,

Sin intenciones temporales en sentido propio, es dificil atribuir el colorido de la
vida a una autoconciencia de cardcter temporal. Por eso es necesaria la afectividad
como ese sentir total o previo que abarca todo el curso primigenio de la vida. Puesto
que un modo de afectividad opera antes de la articulacién de la conciencia del tiempo,
el traslado propuesto no debe efectuarse a la autoconciencia inherente a la concien-
cia interna del tiempo, sino a una dimensién profunda de la afectividad presente en
Husserl a través de estas reflexiones. Si no puede haber, seglin Husserl, nada que
no concierna al dnimo, no puede haber proto-impresién sin contenido afectivo. Y
una vez llegados a la diferenciacién temporal, un “estilo de darse” da lugar a “una
forma rigida”, y el fenémeno de una “vivida impresién” requiere que “esta forma sea
atravesada constantemente por contenido”?’. Por tanto, considerado por sf solo, el
tiempo significa una abstraccién. Tal vez estas consideraciones contribuyan a dilucidar
la afirmacién de Zirién: *(...) aunque la autoconciencia y la manera como ocurre no
es un fendmeno especifico de la dimensidn afectiva, tiene que poder estudiarse la

2Husserl, Edmund, Spiite texte iiber die Zeitkonstitution (1929-1934). Die C-Manuskripte, Husserliana-Materialien VIII, Loh-
mar, Dieter (ed.), Dordrecht: Springer, 2006, pp. 273, 335, 362. En adelante, Hua Mat VIII. La traduccién es propia.
*"Hua Mat VIII, p. 187. La traduccién es propia.

2 Hua Mat VIII, p. 122. La traduccién es propia.

¥ Edmund Husserl, Analysen zur passiven Synthesis. Aus Vorlesungs- und Forschungsmanuskripten (1918-1926), Husserliana,
vol. X, Fleischer, Margot (ed.), La Haya: Martinus Nijhoff, 1966, p. 174.
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peculiar relacién, quiza dialéctica, que se da entre ella y los temples y coloraciones de
la dimensidn afectiva” (p. 488). El anélisis de esta relacién nutre mis consideraciones.

3.2.2. En lo que atane al resultado de la vida intencional, Husserl se refiere a la “reso-
nancia” de los fendmenos afectivos que convergen en una unidad:

Los sentimientos sensibles configuran ahora un constante trasfondo que esté referido, en la con-
ciencia desarrollada, a la corporalidad, y estdn en una constante excitacion y excitabilidad.
Todo sentimiento excitado por medio de nuevos datos de sensacién encuentra su reso-
nancia <Resonanz> e influye en todo el medio de la afectividad <das gesamte Gefiihlsmilieu>
que converge en la unidad del temple de animo <Einheit der Stimmung>>°.

Husserl afiade que esta convergencia incluye también las apercepciones de va-
lor: “lo mismo vale para toda apercepcion-de-valor, sea como fuere evocada en el sujeto
consciente, para toda la unidad de la conciencia valorante, que, como unidad de un
sentimiento mas altamente organizada, tiene una resonancia en el temple de dnimo™'. Se
da, pues, una situacién global anédloga a la que se presenta en el origen: “todo el iry
venir de sentimientos se equilibra en una unidad del temple de &nimo, por ejemplo,
del temple de &animo elevado que permanece después de que ha desaparecido la
conciencia originaria del valor”*2.

3.2.3. En lo que concierne a la autopreservacién de la vida, Husserl se refiere a un
horizonte abierto e ilimitado de autopreservacion futura como “horizonte total”. Pero
sobre la base de una autopreservacién general aparecen contingencias perturbado-
ras. Por tanto, a la afirmacién de la vida es inherente un descontento en lo singular.
Husserl analiza la relacién entre contento (Zufriedenheit) y descontento (Unzufriedenheit).
En el descontento, uno se encuentra destemplado (verstimmt), pero tiene la certeza de
superar el impedimento que traba el contento consigo mismo. Se vive en el horizonte
de la certeza de poder superar el desaliento a través de un temple positivo y alegre.
Se dan “formas de pasaje” sobre un trasfondo unitario entre dos temples contrapues-
tos: “pero cada uno presupone, como momento singular, como algo momenténeo en el
horizonte temporal del temple, precisamente el temple total <Gesamtstimmung> como
un Positivum en la totalidad, la totalidad del temple <Stimmungstotalitit>, que,
como unidad del temple, tiene el modo de la certeza”.

*0Husserl, Edmund, Einleitung in die Ethik. Vorlesungen Sommersemester 1920/1924, Husserliana, vol. XXXVII, Peucker,
Henning (ed.), Dordrecht/Boston/Londres: Kluwer Academic Publishers, 2004, pp. 326 ss. En adelante, citado
como Hua XXXVII. La traduccién es propia.

*'1bid., p. 327. La traduccién es propia.

32 Loc. cit. La traduccién es propia.

*Husserl, Edmund, Grenzprobleme der Phinomenologie. Analysen des Unbewusstseins und der Instinkte. Metaphysik. Spite
Ethik. Texte aus dem Nachlass (1908-1937), Husserliana, vol. XLII, Sowa, Rochus y Thomas Vongehr (eds.), Dordrecht:
Springer, 2013, p. 495. La traduccién es propia.

503



Roberto J. Walton §§3.3.-3.3.1.

3.3. Se da, pues, un “sentimiento total” que esté en la base, una “resonancia” que
engloba el resultado de toda la vida afectiva, y un “horizonte total” asociado con la
autopreservacién. Ahora bien, Ziridén ha recurrido a los momentos figurales o mo-
mentos no-cualitativos para analizar el colorido de la vida. En el pardgrafo 51 de la
“Sexta investigacidn ldgica”, refiriéndose a esos momentos figurales, Husserl afirma
que no se debe confundir las percepciones de grupos, filas, enjambres, etcétera, como
“caracteres de unidad sensibles”, y las percepciones conjuntivas en las que se consti-
tuye una conciencia de pluralidad referida a una coleccién. Husserl subraya ahf que el
momento figural “no posee el cardcter de una verdadera intuicién de la coleccién como
tal”**. Ahora bien, sin llegar a ser una intuicién categorial, la captacién de la “resonan-
cia” excede lo meramente sensible e incluye componentes aperceptivos. Por tanto,
habria que buscar otra guia ademés de la que ofrece el momento figural. Como
el colorido no es meramente sensible y esta en juego una composicién de valores, el
anélisis puede recurrir también al tratamiento de la relacién todo-parte en la axiologia
formal. Esto conduce a considerar la relacién entre los temples, esto es, las partes, y
el integro estado de dnimo que los abraza, es decir, el todo.

3.3.1. Husserl se refiere a “fundamentales diferencias entre suma-de-valor y produc-
cion-de-valor”. En el todo puede haber una produccién-de-valor de modo que surja
“un producto axiolégico de indole propia”®. Husserl sefiala que “por la manera en
que los valores propios de las partes co-operan axiolégicamente surge una unidad de
valor que es mas que la unidad colectiva de los componentes de valor (...)"*¢. Sobre el
fundamento de la influencia reciproca de sus componentes axiolégicos, el todo crea
“algo nuevo” que es dependiente de ellos. No es mera suma, sino que puede ejempli-
ficarse en la composicién musical: “los valores sensibles y afectivos de los elementos
singulares contribuyen al valor vital en cierto sentido, pero no lo componen <zusam-
mensetzen> sino que lo fundan <fundieren> solo como algo esencialmente nuevo frente
a ellos™".

Otra posibilidad para el todo es que consista en una suma-de-valor. Los com-
ponentes axiolégicos no se influyen en la unidad del todo, mantienen en el todo
el mismo valor que tienen por separado y, por tanto, no fundan nuevos valores de
unidad. El todo tiene un mero valor-de-derivacién respecto de los componentes
fundantes.

**Husserl, Edmund, Logische Untersuchungen. Zweiter Band: Untersuchungen zur Phinomenologie und Theorie der Erkenntnis,
Husserliana, vol. XIX, Panzer, Ursula (ed.), La Haya/Boston/Lancaster: Martinus Nijhoff, 1984, p. 690. La traduccién
es propia.

* Husserl, Edmund, Vorlesungen iiber Ethik und Wertleare 1908-1914, Husserliana, vol. XXVIII, Melle, Ullrich (ed.),
Dordrecht/Boston/Londres: Kluwer Academic Publishers, 1988, p. 96. En adelante, citado como Hua XXVIII.

% Loc. cit., La traduccién es propia.

3 Loc. cit., La traduccién es propia.
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El colorido o estampa de la vida es un ejemplo de fundacién de un nuevo valor
en la convergencia de valores. Es el caso de las tres modalidades de totalidad afectiva
mencionadas en Husserl, de los sentimientos espirituales que, seglin Scheler, traspasan
todos los contenidos particulares de la vivencia, del fondo animico de Heidegger o
del sentimiento ocednico que, segln Fink, abarca todos los entes y los sentimientos
que puedan suscitar. Por tanto, el colorido de la vida no es una mera suma-de-valor.

3.3.2. Respecto del papel de las partes, Husserl analiza casos que interesan para el
anélisis de la relacién entre los temples y la estampa de la vida. Senala que desarrollan
sus propiedades axiolégicas ya en el entrelazamiento o bien solo pueden adquirir va-
lor cuando se apartan del todo, como el oro cuando es explotado y asf confiere un
valor derivado a la montana®. Los temples de dnimo en su relacién con el colorido
de la vida constituyen un ejemplo del primer caso.

La parte puede tener un valor propio que determina el valor del todo y este es
el caso del cuerpo que, segln Ricceur, es “la fuente existencial de la primera capa de
valores y el resonador afectivo de todos los valores, aun los més finos”*. El cuerpo
es el revelador de valores vitales que se relacionan con sus necesidades corporales,
pero el ser humano puede sacrificar necesidades vitales y ser motivado por valores de
la historia. Sin embargo, en tanto se convierten en motivos, estos valores requieren la
participacién del cuerpo: “(...) el cuerpo no es solamente un valor entre otros, esta
implicado de alguna manera en la aprehensién de todos los motivos y, a través de
ellos, de todos los valores”*.

Respecto de la produccién-de-valor, Husserl aclara que partes positivas y negativas
pueden fundar una unidad de mayor valor positivo. Lo que importa es la combina-
cién de modo tal que el valor no es perjudicado, sino elevado por el darse conco-
mitante de un componente negativo (B + M > B). Puede suceder también que el
valor sea disminuido, y no elevado, por la desaparicién de un componente desfavo-
rable (B—M < B + M). O que el valor sea elevado, y no disminuido, por el descarte
de un elemento positivo o su sustitucién por uno menos positivo (B—B’ > B + B’).

Este caso es el de los temples que adquieren una significacién superior en su
relacién con otros. Para Husserl, el contento y el descontento se fusionan en una
totalidad. Heidegger considera la consonancia de un temple con otro dentro de
un temple fundamental y se refiere a “los antagonismos esenciales que en el contraste
tienen una originaria unidad”*'. Este contraste y constancia puede ejemplificarse en
el duelo sagrado que retine la opresién provocada por la renuncia a los dioses y la

*$Husserl, Edmund, Aufsitze und Vortrige (1922-1937). Mit erginzenden Texten, Husserliana, vol. XXVII, Nenon, T. y H.
Rainer S. (eds.), Dordrecht/Boston/Londres: Kluwer Academic Publishers, 1989, p. 77.

*9Ricoeur, Paul, op. cit., p. 75. La traduccién es propia.

“1pid., p. 117. La traduccidn es propia.

“'GA 39, p. 117. La traduccién es propia.
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disponibilidad por la que aguardamos su venida“*?, en el poder-ser-hogarefno que retine
lo hogarefio y lo no-hogarefo, y en lo festivo que retine alegria y dolor®.

Asimismo, en Henry, el gozoy el sufrimiento son condiciones previas sin las cuales
no accederiamos a la plena afectividad.

En suma: no considero que sea una inteleccién valiosa "la nocién de la separacién
del colorido de la vida de todo tipo de evaluacién y de la divisidén positivo/negativo”.

Le agradezco a Antonio Ziridn esta sdlida y aguda incitacién para examinar la
horizonticidad en la esfera del sentimiento. Su permanente preocupacién por el tema,
reflejada en varios Coloquios, acredita un penetrante atisbo de direcciones esencia-
les en el complejo de nociones husserlianas. Ademas, muestra su capacidad de mirar
al trasluz de los fenémenos, con amplitud y hondura, con el fin de determinar su papel
en el peculiar colorido de la vida.

42Cfr. GA 39, p. 103.
“Cfr. GA52, pp. 71 ss.
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